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دور الأدب في زمن الوهن العسربي 


نكاد مقولة ” التاريخ بعيد نفسه “ تنصبح حفيقة واضحة , شريطة ألا لننظر من 
التاريخ أن بعبد نفسه كما يستعاد الشريط المصور, ولكنه يعيد نفسه في ظروف 

أولا بذكرنا ما سميناه بزمن الوهن العسربي بل والإسلامي الذي تمر به الأمة بما كانت 
عليه في أثناء الغزو المغولي وف عصر الحروب الصليبية من وهن وفرقة وتشرذم , حتى 
نرى في تاريخ ابن الأثير من أخبار وهن الأمة مالا بكاد يُصدق . ١‏ 

وإذا كانت افنتاحية موجزة في مجلة أدبية منخصصة لا تشيح المجال للإفاضة في 
حديث له شؤونه وشجونه فإننا نكنفي بالإشارة إلى دور الأدب نثره وشصره في 
استنهاض الأمة ورفعها إلى مستوى معركة المصبر في معركة حطين . 

ويكضي أن نشير في دور النشر إلى مقولة صلاح الدين الأيوبي : ” والله.ما أخذت البلاد 
بالعساكر ؛ بل فتحتها برسائل القاضي الفاضل"؟. وإذا كنا ننظر البوم في كستابات 
القاضي الفاضل فنراها مقياس عصرنا مثفلة بقيود الصنعة والتكلف .. فقد كانت 
تلك لغة العسصر وتقاليسده الأدببة . وما من شك في أن رسسائله كانت تؤدي دورها الذي 
أشاد به صلاح الدين في إعادة الأمة إلى دينها القوم وأخلاقها الأصبلة , وتدعو إلى 
رفض الفرقة والتناحصر . وإلى أن ينضوي الجميع لخت راية الجهاد التي رفعها صلاح 
الدين خالصة لوجه الله عز وجل . 

كسذلك كان دور الشعراء في تصوير فظائع لمر واستنهساض همهم معام 
المتفاعسين وتمجبد الأبطال ورثاء الشهداء ٠‏ حمتى إذا أذوا دورهشم في ذلك مضوا برددون 
أهاريج النصر , فكان منهم في بلاط صلاح الدين في دمشق نحو من خمسين شافراً 
مضوا بتنافسون في مديحه بعد أن استعاد بيت المقدس ونصب في المسجد الأقصى 
محراب نور الدين الشهيد . 

وإذا كنا نهيب بالأدباء الإسلامبين كناباً وشعراء أن يؤدوا واجبهم في معركة المصير. 
مع البهود فنحن نعلم حق العلم أن الأمة لا تنهض بالأدباء وحدهم , وإنما لا بد من أن 
يتضافر دورهم مع دور علماء الأمة يؤدونه على هدى وبصيرة , ومع دور حكام الأمة 
يؤدونه بوازع من الشعور بالمسؤولية أمام الله عز وجل , بل لا بد لكل فسرد من أفراد 
الأمة مهما كان موقعه ومهما كانت إمكاناته أن يستشهر مع الحكام والعلمام. 
والأدباء قول الله عز وجل ” وقفوهم إنهم مسسؤولون " وقوله تعالى ” وقل اعملوا 
فسيرى الله عملكم ورسوله والمؤمئنون " وقول الرسول صلى الله عليه وسلم 
”كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته » 

رئيس التحرير 


لانن 


الخصميه_والا خراج . 
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أحمد محرم ا 
جسد الشاعر الكبير التراب - تَكَدي 
دفن معه ذكره وآثاره الخالدة . إنها مقولة٠.‏ 
بها بل ونواجهها بكل شجاعة , فأين اليو 


الملحمةالإسلامية ؟! هذا العمل الكبير الذى تر دزاك: أصداؤه منذ 
ما يقرب من سبعين عاماً في صحف ومجلات العالم الإسلامي” 
أجمع ٠لا‏ فرق في ذلك بين مصر أو الهند أو العراق .. 


إنه من الغبن أن يطوي التاريخ هذه 
الصفحة المتألقة من تاريخ أدبنا العربي في 
عصر نهضته الزاهيء وأن يصبح اسم أحمد 
محرم في دائرة الظل بعد أن كان فيرسماء 
الشعر كأشد النجوم لمعاناً. وإذا توقفنا 
اليوم نجوس خلال هذا الصرح الشامخ « 
الملهصمةالإسلامية » فهذا ليس فقط قضاء 
لدين هذا الشاهر الكبير فى أعناق أمته 
الإسلامية . ولكن لأن من الواجب علينا وعلى 
الأجيال القادمة أن نطالع هذا السفر ونتخذ 
منه عنواناً لثقافة أدبية إسلامية راقية . 
أحمد محرم صاحب السبق : 

ولكن لنبداً بالتساؤل هل كانت ملحمة 
أحمد محرم هي العمل الأول الذي عرفه 
تاريخ أدبنا الحديث أم سبقه أعمال أخرى 
للرواد الكبار ؟ وهل كان هذا العمل إرهاصا 
أم ولد هكذا مكتملاً ناضجاً ؟ ولتحاول أن 
تنجحد عند فرسان الشعر العربي في هذا 
الوقت : البارودي وشوقي وحافظ الإجابة 
على هذه الأسئلة. 

كان البارودي كعادته سباقاً فى محاولة 


كشفاا لفمة في 


9-- 


58 
سيرة الرسول 
وسلم , وبالفعل 


مدح سيد الأمة 
وعدد أبياتها 447 
بيتاً . وهي معارضة 
لقصيدة البوصيري 
الشييزة «السودة ». ويزغم عطلهة الفبان 
فإننا لا نستطيع أن نسمي هذه القصيدة 
+احمية إاعلافية بنودلك لان لجار ونائ هين 
نفسه في دائرة المعارضة للبوصيري », 
فجاءت كلها على روي الميم .. وهذا وإن كان 
لا يعيبا لقصيدة بالطيع إلا أن محاولة 
جمع السيرة ة الخالدة لنبي الإسلام في قصيدة 

ا 5 مهمابلغ عدد أبياتها أمر صعب 
التحقيق. 

ونحن إذا أمعنا النظر لاحظنا أن البارودي 
يمس الأحداث كامسا رفيقا حت إن أحدات 
الإسلام الكبسرى كانت تاخذ أماكتها في 


القصيدة على عجل »: 
وكان البارودي يمنح 
هذه الأحداك الكبرى 
التي غيرت مجرى 
التاريخ عدة آبيات لا 
تزيد على عدد أصابع 
اليدين. ونحن لا 
نقلل من شأن هذه 
المحاولة الأولى في 
مس وف الستدوف + 
ولكننا نقرر أن عمل 
الساور ص تراك لتيزد عن قوق تصيدة 
طويلة رائعة . 

أما شوقي في قصيدته الكبرى « كبار 
الحوادث في وادي النيل » فقد حاول فيها 
نظم التاريخ المصري كله في قصيدة واحدة 
على روي واحد هو الهمزة » وهى بذلك يشبه 
أستاذه البارودي في هذا الشأن . ونئحن 
كاسعنة القئال" لا تستطوم أن تضم هده 
القصيدة إلى جانب قصيدة البارودي كإحدى 
شعاوذت الرجلاة لنتاء اليناذة امنا اميم 
وذلك لأن شوقياً - رحمه الله - قد نظم 
التاريخ المصري فقط , وما تاريخ الإسلام في 
مهد الا كوت وإنحد هديق أحداث عديدة مير 
بها هذا الوطن الكبيرء وبرغم أنه أهم هذه 
الأحداث جميهها إلا أنه ليس الأوحد بالطيع . 

أماإذا نظرنا إلى مطولة حافظ إبراهيم 
الف رفظم كيه يعبر الشازوق معنو ين 
الخطاب- عليه رضوان الله - فهي كسابقتها 
قصيدة طويلة تحاول رسم ملامح حياة 
شخصية كبرى في التاريخ الإسلامي , 
وبرغم جدة المحاولة ة وطرافتها فإننا يجب أن 
نقرر أن نظم سيرة شخصية عظيمة لا يعد 
بعال من الأموال لحية إسادميية املا هين 
محرم فهو فارس هذا الميدان » وديوان مجد 
الإسلام أى ملحمة الإسلامية هى الشاهد على 
أسبقية أحمد محرم في هذا السال )وان 
حين قام بهذا العمل الأدبي الجليل قد 
أشسدى أدينا الإسلامي درة في تساجه . 

اللبنة الأولى : 


تم 


: دؤانت 


1-2 قار 


.ديوان مجد الإسلام عمل شعري ضيفم كبير 
جسد ضخامة الحدث الذي نناوله سخرله 
أحود مجسرم شطراكبيرامن عسمسردومن 


فإن الفكرة الأولى لم تكن له ؛ بل وجهه إليها 
ل 0 
والعمرانية والسياسية والإصلاحية والحربية 
ا تشقش في أفسّدة الشباب »2 فإذا ذخر 
أدبينا بكثير من هذه القطع على اختلاف 
أوزانها وقوافيها أمكن بعد ذلك ترتيبها 
مجموعها 1 
بأحداث التاريخ تستحيل على يده كنوزا من 
الشعر العإلي النسق . 

تحقة تحقق الحلم : 

الحيد اا ١‏ ارام 
الشضعراء من قيله .وتمناه محبو الأدب 
والخاو كب را لطا ا محجد 
عمل شعري ضخم استنفد فيه أحمد محرم 
شطراً كبيراً من عمره وطاقاته الفنية ولم 
وإذا أردنا أن نتأكد من هذا القول ما علينا 
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أجزاء . تجد فى الصفحة الأولى من كل جزء 
آناف تس على الفتوياد وض الحسفتكة 
الثانية كلمات لبعض أئمة التابعين في علم 
المفازي والسير . وكأني يأحمد محرم مهد 
بهذه الآيات القرآئية الكريمة , وهذه الكلمات 
ا ع ل ال 5017 
الإستلامي لاشيم الل * 

وتحدث الشاعر في الجزء الأول عن حياة - 
الرسول صلى الله عليه وسلم- في مكة . ثم 
عن هجرته ؛ ثم عن استقراره بالمدينة 
المنورة ؛ ومؤاخاته بين المهاجرين والأنصار » 
وموقفه مئ اليهود والمنافقين . 

ثم تحدث عن الفزوات » وما وقع فيها من 
أحداث وبطولات .2 فاستفرق بقية الجزء 
الأول والجزأين الثاني والشالث . والحق أن 
أحمد محرم في نظمه لأحداث المعارك 
الكبرى كان موفقا إلى سس يجيد ليسن فقظ 
في رسم مشاهد القتال وبطولات المقاتلين 
المسلمين ».ولكن أيضاً في تصوير مشامر 
النفوس لدى المسلمين ولدى أعدائّهم, 
ليهوع بَذلك فضاكده عن ر حابنة النطم ويشنغ 
فيها من روح الشعر الخالد . 

وفي الجزء الرابع تحدث عن الوفود التي 
بعث بها الرسسول - صلى الله عليه وسلم- 
إلى الملوك والحكام ؛ ثم تحدث بعد ذلك عن 
السرايا التى أرسلها النبى - صلى الله عليه 
وسلم -إلى مختلف أنحاء الجزيرة العربية , 
وختمها شاعرنا الكبير بآخر عمل 
قام به الرسول - صلى الله 
عليه وسلم- قبل لحاقه 
بجسائب ربه الكريم 
زه إزساله أسنافة 
بن زيد- رضي الله 
عثئه- على رأس 
جيش لفزى بلاد 
الروم (5) 
ذلك الهمل 
الشعري الكبين , 


أماكشامبيلة الكابلة وستا م قفا لشو د 
(.45) صفحة من الشعر الرائّع. تضمنتها 
ديوان. مجد الإسلام: أو الملحمة الإسلامية, 
وهو العمل الذي افتقرت إليه المكتبة 
العربية عهوداً طويلة حتى جاء أحمد محرم 
فسد به فراغاً كبيراً في حياتنا الثقافية . 
أصداء الملحمة الإسلامية : 

يقول محمد إبراهيم الجيوشي المشرف 
على تصحيح الديوان ومراجعته في مقدمته 
الوافية : « من يطالع الصحف والمجلات منذ 
كلاكين عباها # خبامية ‏ لعقينة ةرو 
الإسلامية والقضاياالأدبية مثلالفتح 
والبلاغ وأبولى يجد آثار فرحة تملاً جوائنب 
هذه المصحف ؛ ويتناقلها كتايها وأدباوها 
ابتهاجاً بالبشرى التي أعلنها الفتعح عن 
اضطلاع «١‏ الشاعر الكبير الأستاذ أحمد 
محرم بتسجيل أمجاد العروبة ومفاخر 
الإسلام 0 

اتسع مجال هذه الفرحة حتى شمل أنهاء 
كثيرة من العالم الإسلامي في الهند والعراق 
أن هيا الله للإسلام شاعراً مثل أحمد محرم 
يسجل مفاخره ويشيد بأمجاده 32 
والحق أنه يصعب علينا أن نحصي ما 
كتبه الأدباء في هذا الشان »إلا أننا سنمثل 
اكت بكلسة الشامن أحمية ذكى أابى :شاد 
فى هذا المعنى حيث يقول : 1 1 
«طبيعة أحمد محرم الأدبية فنية ناضجة , 
فتاريخه ليس مجرد تاريخ » إنما هو عرض 
فني شائق للروح الإسلامية العالية التي 
فتح الأقطار . ونشرت العمدل »2 

وانستكو عقت التشافة بودشييف 
الحضارة وزادتها تأثقاً . وليس 
كل شاعر قدير كفؤاً لتسجيل 
ذلك تسجيلاً زاهياً فق اللباب 
التق الحن ,و لين القشور 
الحافة والتواريخ الميتة » 
هذا الشاعر العظيم الإيمان 
؟#العظيهم اسه ينكل اديه 
حلقة مهمة من الخطور 
تلض لذ دي بيس قلي 


م خرهم ضكر العداب لحك برودي 
توثب الشباب الجريء ؛ وهو هو الشاعر 
الإسلامي الكبير الذي يستطيع بمواهبه أن 
ينصف روح الإسلام وسيرته . وأن يكون 
القدوة لغيرة من الفنافيق وسسوافه لتحليد 
روح الإسلام الفنية في آثارهم كما يخلدها 
في شعره لتربية الجيل الناشىء والآجيال 
تربية إسلامية عالية. (؟) 

ديوان أم إلياذة إسلامية ؟ 

أطلق كثير من الكتاب على ديوان مجد 
الإسلام اسم الإليساذة الإسلامية ؛ وتعرض 
بعضهم بدافع الحماسة لموازنات ومقارنات 
بين ملحمة أحمد محرم وإلياذة هوميروس », 
ديواته مجد الإسلام ما نتطلبه في الإلياذة 
من حنمن نشية فال الفانة تعدين فلن 
الأسيظورة والمبالفنة في وسم البطولات: 
وسمح هوميروس لنفسه أن يسبغ على 
شخصياته من خياله ما يجعلهم في مصاف 
الآلهة بدون أن يهتم أيلتقي ذلك مع حقائق 
الواقع أم يتصادم معها ؟! كل مايهمه هوق 
اكتمال صوره الفنية ؛ أما أحمد محرم في 
ديوانه مجد الإسلام فكان هصّه إلى جانب 
اكتمال صوره الفنية أن يلتزم بالصدق 
التاريخي. ونحن - معشر المسلمين- ثنرى أن 
جمال تاريخنا الإسلامي في صدقه » ونرى 
أاعطؤلات ولاه الشسا فين هين اللزعيل 
الأول أبلغ في صدقها من كل أساطير 
هوميروس في إلياذته » وأعظم مما كتبه 
الفردوسي عن أبطال الفرس في الشاهنامة 
يضما + 

مأساة النشر : 

برغم الفرحة التي عمت الأوساط الأدبية : 
والتي تقيلوا بها مشروع أحمد محرم الفنيء 
إل أن الماساة الحقيقية راثيا الشتاعر كيديا 


شه أحمد محرم بالإسلام في كل شعره ‏ وجعل 
مو و و 0 


رحبت الأوساط الأديبة بديوان مجد الإسلام 
وأشادت به الأقلام الإسلاميةفي الصحف 
وامجلات في العالم العسربي والإسسلامي. 


حاول نشر ديوانه الخالد . 

وبدلاً من تقديميد العون لشاعر الإسلام 
الكبير لمساعدته في المضي قدماً في سبيله , 
نجد أن الدولة بهيآتهاالثقافية قد صمت 
الما هو كل قرام هما تبي" | لكان و الأدفاء 
في هذا الشان» ولولا همة أحمد مصرم 
وهم كوه الصهور الشعاع» مطالي الحياة + 
وأقامت حواجز منيعة دون تحقيق هذا 
القوف اللقبيل:: ولننت مدر رقف عمس هذا 
الحد إذاً لما حاول الشاعر أن ينشر ديوانه 
وطاف على المسؤولين وعلى رأسهم القصر 
الملكي الذي حول الديوان إلى وزير المعارف 
وكان وقتهاد. محمد حسين هيكل ولم يتم 
نشره وكان هذا موقف وزارة الأوقاف 
ومشيخة الأزهر ومجمعاللفةالعربية, 
وكانت أمنية الشاعر أن يرى عمله بين أيدي 
الناس قبل أن تودعه الحياة , إلا أنه توفي 
وفي نفسه النبيلة غصة وحسرة لكون العمل 
الخاله كيحي الخطوطات : 

ويهد وفاته حاول أحد تلاميذ الشاعر وهوق 
المرحوم إبراهيم نعيم ؛ جمع تراثه وعرضمٍ 
على الهيآت الثقافية والإسلامية مجدراً 
المحاولة فلم يستطع إلا نشر نماذج منه في 
مجلة الأزفن على مرات متتابهة : 

الاسناد / معو محم مع وزارة الخقافه 
والإرشاد القومي إلا أن إدارة إحياء التراث 
لم تصل إلى نقطة حاسمة في سبيل إخراج 
قرات شاعوةا: وهخا اتهية ابن الشامر إلى 
إحدى دور النشر (6) واتفق معها على طيبع 
الديوان , وأذن الله لهذا العمل أن يتحصقق 
ا ار ال م0 
ذلك في عام 1557م . 

ونحن بعد مرور سبعة وثلاثين عاماً على 
إفندان الطفيعة الوهينة لهذا الديوان نهد 
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مشقة كبرى في العثور عليه لأنه أصبح من 
5 تثد ات المكتبات العامة ويهذالا 
يستطيع القارىء العادي شراءه كفيره من 
كتب الأدب ودواوين الشعراء. 
وحن من هذا التي تجدد الداموة الطيع 
هذا الديوان الخالد بل كل تراث أحمدمحرم 
الشعري لعل ما فيه من قيم أدبية ودينية 
راقية تشير في صدور شبابنا من كوامن 
الانفعالات الثبيلة . 
مشكارات من الملحمة الإأسلامية : 
قال أحمد محرم تحت عنوان « 
النور الأول» (0) ممتدحاً سيد الرسل : 
املأ الروض يامحمد ثوراً 
اجن القامن منكنة بن اهنا 
أنت ت أنشأت للنفوس حياة 
وغي سرت كل كائن تغييرا 
أنجب الدهرٌ في ظلالك عصراً 
نابه الذكر في العصور شهيرا 
كيف تجزي جميل صنعك دنيا 
كنت بعثاً لها وكشت نشورا 
وقال يصف شوق الأنصار لمقدم سيد الخلق 
صلى الله عليه وسلم تحت عئوان « من قباء 
إلى المدينة » (0) 
أقبل فتلك ديار يثرب تقبل 
يكفيك من أشواقها ما تحمل 
القوم مذ فارقت مكة أعين 


مطلع 


تأبى الكرى وجوانح تتململ” 


يتطلعون إلى الفجاج » وقولهم 


أفما يطالعنا النبي المرسل 


ما للديار تهزها نشواتها 
أهى الأناشيد الحسان ترتل 
رفت نضارتها وطاب أريجها 


وترددت أنفاسها تتسلل 
فكأنما في كل مغنى روضة 
وكاضهاافن كل دار يليل 


وقال تحت عنوان « غهزوة بدر الكبرى 07 
ظطلمئت سيوفك يا محمد فاسقها 
من حزما عدو السدوق وقتهع 


. ل م.م 0 ُ 
فجر ينابيع الفتوح فريها 
ماتستبيح من البلاد وتفتح 
وتردها نشوى المتون فتفرح 
خذهم ببأسك لا ترعك جموعهم 
فلانت إن وزئوا الكتائب أرجع 
ضلوا السبيل وفي يمينك ساطع 
رثاءالرسول صلى الله عليه وسلم : 
ماك الرسول لمحب :نات الذي 
أحيا نفوس الناس وهي رمائم 
مات الرسول فكل أفق عابس 
أسفا عليه » وكل جى قاتم 
اك الذى شرع العياة كريمة 
واتكائن شر والسناة اق 
مات الذي كانت عجائب طبه 
تشفي العقول وداؤها متفاقم 
دئيا الممالك يعد عصر محمد 
حزن يجدد والعصور مآتم 
فلن هليه الله إن كشباءة 
ىئ , 
حتمٌ » وإن زعم المزاعم حالم 
الشامخ آملين أن يتنبه أدباؤنا لما فسيه من 
له في أعناق الأدباء من ديون . 
-١‏ مقدمة ديوان مجد الإسلام أو الإلياذة الإسلامية «د». 
؟- مقدمة ديوان مجد الإسسلام أو الإلياذة الإسلامية دي" 
'- مجلة الفتح 55 من شوال سنة 1ه 
4- دار العروبة بالقاهرة . 
3# ديوان مج الإتلام من : 
اك المصدن 'السطايق هنا .+ 
/ا- المصدر السابق ص٠0"‏ . 
8- المصدر السابق ص١8‏ . 
الور ساق عو 1 1 
الذي جعله عنوانا للفقرة بالاعكيان بين الحتواخين :الذي 
ذلت عليبة مقدمةه أنه يميل إلى اختيار مسا اختار 
الشاهر لديوائه «مجد الإسلام» لا ما اخستاره الكتاب 
المبهورون بالفرب وضلدلاتة. «المحرر» 


أ.د. هيده يدوي 


- مصير - 


س0 


لهي 


.وأي فتى أضاعوا ١‏ 
ليوم كريهة وسداد شغر '. 
؟- وصير عند معكرك المثنايا 

وقد شرعت أسنتها لنحري 

الاسم كأني لم أكن فيهم وسيطاً 
ولم تك نسبتي في آل عمرو 

4ل اجر في الجوامع كل يوم 
ون وو 


ال ال 0 

1 فأجزي بالكرامة أهل. ع 
وأورث بالضغائن أهل وتري! 
شارك الشاعر بعمق في جد الحياة ة وهزلها 
فقد خرج غازياً في أرض الروم مع ٠‏ مسلمة 
بن عبد الملك عام 517ه ء و أشفق جانباً من ماله 
- وكان ثرياً - فى العديد من جوانب الخير , 
فلماتولى هشام بن عبد الملك إمارة المؤمثين 
طمع في أن تسند إليه إمارة مكة أو المدينة 
ولكن الخليفة وضع عليهما خاليه ؛ فكانت مكة 
من نصيب محمد بن هشام والمدينة من نصيب 
إبوافس ين قشيام . وكان أن أكل الفيظ قليه, 
وقد بدأ فشبب بأم محمد بن هشام »وبزوجه, 
وبأخته ؛ على غير معرفة بهن » وكان أن ترصد 


52030 


و 


لل 


كفو 


2177 1ه 
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له محمد بن هشام زادبمة ري تل مم 
وأومة شيعو و كان أن سحوائلكة مكبلين ثم 
كان الجلد والحلق وصب الزيت على الرأس. 
وقد توهم الشاعر أن الخليفة سيغضب له, 
وأن فين تريس ب سكور على الحاكوم ولكق 
شيكاأًمن هذا لم يحدث »ومن مع كان سحن 
الشاهعر .وأقسموالي مكة ألا يخضرج من 
السجن مادام حاكماً وكان أن ظل في السجن 
تسع سنشين حتى توفي به » وكفن » وخرج منه 
إلى القيزة.وحين كان الشتاعن فى متحكنته قال 
هذه الأبيات التي لا تزال تتردد على لسان 
كل من وقعت به محنة حتى اليوم ومع أنه 
تعاض سحو و كا سفنيير نا الاأن العارف قد 
انتصف له فى عهدبنى أمية والعباسيين )١(.‏ 
وعلى كل. فحين. اعت منه الإمنارة التي 
طمع فيهاائكب على اللهو .وجلس على 
العرش الفني الذي كان قد خلّفه بالموت عمر 
بن أبي ربيعة ». وقد ذكروا أن حبشية من مكة 
ذهبت إلى المدينة » وحين أتاها فى يوم موت 
عمر بن أبي ربيعة اشتد جزعها ؛ وجعلت 
تقول : من لمكة وشعابها وأباطحها ونزهها 
بعده ؟ ومن لوصف مافيها ؟ ووصف نسائها 
؟ » وحسئهن وجمالهن . وملاحتهن؟ فلما 
قيل لها : خفضي عليك » فقد نشأ فتى مسن ولد 
عثمان يأخذ مأخذه ويسلك مسلكه ؛ طليت أن 
كنشه تسحنا سن شكحمرة وكين نشد وها 
متحت مننييا .و هحكع + ؤقالت+ الحين لله 
الذي لم يضيع حرمه . سريتم - والله عني ! 
وها مكنا ان اللشامى للاحكه وفنا 
وإحاطته نفسه بالصعاليك ولموت والديه 
كر او شاه مكاسيا :ا رفن الوكين 
- كما قيل - سيىء السمعة في مجتمعه, 
ملكا له كيرا . تشعو كما هاء فى مقزسة 
سواقة شان مدا شين إلى هنا الاسلوب الماسن 
.وليس بأعنف مما كان يقوله عمر بن أبي 
ربيعة , فهو في شعره محتاط كل الاحتياط » 
وعلى عكس ما كان في مفامراته التي لم تكن 
تعرف حدوداً » وهكذا ينتفي كون الشعر 
« وثيقة » كاملة عن حياة الشاعر . 
ام 
يدأ الشاعر قصيدته يفكرة الضياع, 


وأعفت ويني هنذا شار هافن النياة الحادق: 
وكا السو امشفياقة إلى القن تمان نهنا 
يدفعه إلى الصدارة ؛ ولكن الظروف من حوله 
ا ا 0 
ويستنحن نت قات دده الحم ا لم 
أماتفسه من قبل لنكون جقاكاذر فارسا لحدود 
الدولة . ولكن الأحداث دفعته عن هذا كله , 
دفعته عن يوم الكريهة . وسداد ثغسر يكسر 
السين (؟) ؛ وقد تردد هذا البيت في التراث , 
وجرى مجرى التضمين . فكان مما قال 


الحريري 
علئ أني ساتشد بعد بيعي 000 
وقال الغرناطى: 


له شفة أضاعوا النشر منها 
بلثم حين سدت شغر بدري 

فما أشهى لقلبي ما أضاعوا 
ليوم كريهة وسداد شفر 
ومن الواضح أن النفم الحقيقي يرجع إلى 

قول الخنساء 

على صخر .وار قل مسف 
ليوم كريهة وطعان خلس 
وهو يشرح مأساته فيذكر أن من كان 
يعدهم عدته عند البأس » تخلوا عنه عند 
الشصة وكاقه لييين من أشتوا ف «الفاس ولا 
ينتهي نسبه إلى عمرو بن عثمان بن عفان ' 
ولكنه على الرغم من ذلك يتهم ويساق إلى 
السجن . فيصبر لعل الخليفة هشام بن عبد 
الملك يلتفت إليه . ويضعه في المكان الذي 
يليق به .ومن ثم يكون له الحق في الثناء 
على من أنصفه ء والهجاء لمن أغضبه ؛ فهو 
هنا يحتفظ بروح المقاتل الذي لن يترك ثأره 
.والذي يتوعد بهذاالثار .على الرغم من 

م 
رسم لنا الشاعر شخصية الضائع في 
المجتمع القديمء ثم نراه تنطبق عليه سلامح 
الغريب التي حددها أبى حيان التوحيدي في 
قوله ١‏ أين أنت عن غريب قد طالت غفربته 
في وطنه , وقل حظه ونصيبه وسكنه ؟ وأين 


أنت عن غريب لا سبيل له إلى الأوطان ‏ ولا 
اكه معنن الاستيطان في هنا هن يخلذل 
القن متتفريدهن زاقة و وتسم على فس 
وضائع بين نسبه القديمو حاضره الأليم , 
ومن قم يمكن القول بأنه تولد عنده ما يسمى 
« بالوعي الشقي »في الحياة2. فهولا 
يستطيع أن يضع حدا لاغترابه2 ولا يستطيع 
- كما يقول أهل الفلسفة - التخارج ؛ بمعنى 
أن يخرج ذاته على نحو سليم » إن ما يعرفه 
أنه واقع في أزمة. وأنه على الرنغهم من 
معرفته بأبعاد هذه الأزمة , إلا أنه لا يستطيع 
التخلص منهاء أو يضع لها حدوداً .. ومن ثم 
يقرر أنه ضاع في الضياع الذي وضعه فيه 
عصره مع أنه لا يستحق ذلك ! 
هت 
القصيدة من الوافر الذي عروضه - وضربه 
- مقطوعة بمعنى الجمع بين الحف والعصب , 
ولعل هذا وراء تسار ع نفمه بمعنى سرعة 
العجز للحاق بالصدر ؛ وقد قيل إن أحسن ما 
يصلح له هذا البحر هو الاستعطاف 
والبكائيات ع وإظهار الغفضب فى معرض 
المجاء والفخر .. وكل هذا ليس بعيدا عن 
موضوع القصيدة , أما قافيةالراء فتفيد 
التكرار . لأن طرف اللسان يطرق حافة الحنك 
طرقاً ليناً يسيراً يتراوح -كما قيل - بين 
المرتين والثشلاث . والكسرة هنا تعطى دلالة 
فلج الابطبجار الذض عامل ممه الشامن.. 
.5 

وأكخهمرا ‏ هاذا عتاق |البحك الأول كن تحامل 
مع ما يسمى بلاغياً ه التقسيم » ءو «المواردة 
» فإنه في الوقت نفسه يدخل فى باب المثل 
السائر » والذي يقال إنه سمي بذلك لأنه ماثل 
لخاطر الأفسبان أيدا واوا عدن يقا ىن 


ويشعظ ويخشى ؛ ويرجو ! 


تعليفسات: 

)١‏ جاء في الأغاني : كان الوليد بن يزيد 
مضطفنا على محمد بن هشام في أشياء كانت 
تيلغه عنه فى حياة هشام بن عبد الملك » فلما ولي 
الخلافة قبض عليه وعلى آخيه إبراهيم بن هشام , 
وأشخصا إليه في الشام ثم دعا بالسياط » فقال 
محمد : أسألك بالقرابة » فقال : وأي قرابة بيني 
وبينك ؟ وهل أنت إلا رجل من أشسجع ؟ قال : 
فأسألك بصهر أمير المؤمنين , قال : ولكنك لم 
تحفظه فقال له : يا أمير المؤمئين : قد نهى رسول 
الله صلي الله عليه وسلم أن يضسرب بالسياط إلا 
في حد .. قال : ففي حد وقود ١‏ أنت أول من سن 
ذلك على العرجي . وهو ابن سمي » وابن أمير 
المؤمنين عثمان . فمارعيت حق جده ‏ ولا نسبه 
بهشام بو لا ذكرت حينئذ هذا الخبر ؛ وأنا ولي 
ثأره » شم قال لغلامه : اضرب ياغلام . ثم أثقلا 
بالحديد . ووجه بهماإلى والي الكوفة وكان مما قال 
: ونفسك نفسك إن عاش أحدهما , وبالفعل عذبا 
»وماتا في يوم واحد. 

وقد ذكر هذا الخبر للرشيد , وكان مما قاله 
لمحدثه : والله لولا ما حدثتني به من فعل الوليد : 
لما تركت أحداً من أماثل مخزوم إلا قتلته بالعرجي . 

؟) روى النضر بن شميل أن المأمون قرأها 
بفتح السين في حديث شريف كان يتمثل به 
فتلطف النخسر وقرأها بالكسر , فلما قال المأمون 
: ويحك أتلحنني ؟ قال النضر: السداد بالفتح 
القصد في الدين والسبيل ؛ والسداد بالكسر : 
البلفة وكل ما سددت به شيئًا فهو سداد , وأنشد 
بيت العرجي فقال المأمون : قبح الله من لا أدب له 
»ثم أطرق مليا. 

* عبد الله بن عمر بن عمرى بن عثمان بن عفان 
ولقب بالعرجي نسبة إلى أرض له بالقرب من 
الطّائف , توفي عام .؟١١ه‏ . 


2 الأحب الأملهي - الياد الثلمن - العصصالتافر والثلاوى “251 اه- ٠ ١]‏ آم 


القوين :فى حدق العيون والثات مسكنن لصون 
والسه ا انمد تهون له لد وول نوره 
ولسوف تحميه - بإذن الله - آساد العرين 
مهما الذئاب تعاورته بالشمال وباليمين 
وشعوب أمتنا تكن له ولا يُجدي الأنين 
اا 6 عا اد كاد عاد 
ياذا الجلال! المسلمون غفوا فهل يستيقظون! 
وأراهم هفنا الحيا: | الذون وليك ما يكون! 
وضراوة الطوفان تجرفهم ولا يتحركون! 
وأرى القراصنة الغزاة وكل داهية خؤون 
يستهدفون المسلمين فهل يُفيق المسلون؟ 
أعداؤنا في كل صفْع كالضّواري ينهشون 
من لحمنا هم يأكلون ومن دمانا يشربون 
وهناك في الأرض المقدسة الغزاة يُعَربدون 
وعلى رفات جدودنا يمشون بل يتبخترون 
والقدس - ياللقدس - يفترسونها ويهودون 
ولهدم أقصانا المبارك في الظلام يخططون 
فمتى يفيق من البلاهة من لهم يتوسّلون ؟ 
كا كا كا 6د 6ل فإ ما 
ياقوم إن القدس قد ضاعت وأنتم تنظرون 
ومضى الصهاينة الصليبيون فيها يفسقون 
وعلى شرى أجدادنا العظماء 00 
ويدمرون ويقتلون ويسرحون ويمرحو 
وخيولهم يصهلن والفرسان منهم ا 
وكأنما ريتشارد )١[‏ عاد لنا وعاد المجرمون 
والمسلون كأتهم لاا يبسسمعون ولا يعون 
اا كا 6 كأ كا مإ عاد عا 
أمّاصلاح الدين فالتاريغ فطّته القرون 
وهوت صروح العر وانقلبت إلى ذل فقون 
ومواقفة العرب الكزآم الصيه كمبت الطنون 
يسمعوا عن الانتفاضة والشباب ب الشائرين 
كلأولم يروا الجماجم والألى يستشهدون 


والأهل فى وجه الدروع وهم هنالك صام دون 
وبناتئا وشبابنا الأسرى بأقبيةالسجون 
ومئات آلاف من الجرحى الأشاوس ينزفون 
ودماؤهم تحكي إلى الدنيا حديشأًذا شجون 
1 نت فب هالممهتدون 
وتصيح : إن أولئك الذخلاء منه سسيطردون 
عع 502 هه 
فليرحلوا أو تحت هاتيك الحصون سيقبرون 
والحال تشهد أنما الشهداء منهم صادقون 
فهناك في القدس المقاومةالتي تتوقعون 
والأهل بالوت الذي يلقاهملايعبؤون 
وضمودهه في وج [تحارون ) تشر مه العتيسون 
حتى البنات وبالذي يفعلن أنتم معجبون 
فقد اندفعن إلى الوفى الدامي كما اندفع البنون 
وتناثرت أشلاؤهن ولميهين من المنون 
وَيقْلن العتوت الكراء لعا واوا ويكعحرون 
ويص فقون لهم إذا شهداؤهم يتساقطون 
وككائف اللاكحن مزايف اللتقتميسا عناحوون 
اد كا عا 6 كا 6لا عي 
ياقوم نادى الأهل فانتفضوا ٠فهم‏ يتساءلون! 
لم لايهب اليوم أبناء العسروبة أجم عون ْ ال 7 1 ْ 
كتكالم إن الح نإذ ينوون لاايترلدون 0 ييه 
وطفاة هذا العصر قد فجروا ومسّهمالجئون 0700000000117 الا لس 
فمن الذين سواكم هذا الجنون سيوقفون 
ومن الذين سواكم دمع اليستامى يعسحون 
وجراح أمتنا بهاتيك الديار يُضصمُّدون 
والقدس من أنياب أحفاد القرود بيصناي 


لك الا ال الا 0 0 الك لكا لكا اكثكا ل ال الث لل 000 الكت الك الاك كك اث ال ل ا ا اا ا اا 


ألقيت في مهرجان الجدلزرية السلبع مشر في الرياض؟ ١‏ 
لعام ؟45اه- -1..1م في الأمسية الشعرية التي تمر بعنوان:: 
7 50027 5 لم الا 1 
)١‏ ريتشارد : ملك إنكلترا » أحد قادة الحروب الصليبية 
وكان يلقب ( قلب الأسد ). 


الأحب الإملزمر - المجلد الثلمى - العحصالانو والثلاثون “581 ل - ٠ ١‏ أ 


د.أحمك همير هاشم 


- مصر - 


للأدب الإسلامي ٠‏ مكانته في القلوب ٠ومنزلته‏ في التاريخ , وأهميته لقيام حضارة إسلامية 


كبرى تتجاوب معها سائر جوانب الحياة . 


#كحاة الاحبداتنة 


بالأسلوب الأمثل , والعبارة المقنعة2 والعرض الجذاب , وهو الوسيلة الممتعة التي تدخل القلوب , 
وتمس الشفاف , فيتأثر بالأدب من يسمعه ومن يقرؤه » وقد عنيت الدعوة الإسلامية منذ فجرها 
بالسلاح الأدبي شعراً و نشراً وقصة في نشر الفضائل وفى مناهضة الرذائل . وفي الرد على 
شبهات الأعداء ٠‏ وفي دفع ما يروجون له أو ما يهاجمون به الإسلام. 


وقد وعت ذاكرة التاريخ أثر الأدب الإسلامي 
في الفزوات والمواقع ‏ وفي النهوض بالأمة 
قدما إلى الأمام . 

وفى عصصرنا الحاضر ؛ أصبحت أمتنا 
الإسلامية والعربية في أمس الحاجة إلى هذا 
النوع من الأدب وهو الأدب الإسلامي الأصيل 
الذي يملأ فراغ الأطفال والشباب والصفار 
والكبار » حتى لا يمتلىء هذا الفراغ بما يسمى 
بالأدب وهو أبعد شىء عن الأدب » لأنه يحمل 
أساليب التحلل والإباحة » ويعمل على نشر 
الرذائل » ويتسلل بالأصوات عن طريق الطرب 
تشبيباً بالمرأة ووصفا للمفاتن . وإثارة للكوامن 
٠‏ وإغراقاً في المعاني الهابطة , والصور الخليعة. 

ومو خط القيا زاك الواقدة لد حسقياها 
يببعى الاب الإباحى أو الكشوفه ما يتحيلة 
أحياناً من غزى فكري , يتسلل إلى العقول ,وما 
قتطويه القضاكيات الحويفة مسمتمعان الأنة 


ببرامج ومسلسلات وأفلام يتخللها هذا التيار 
المعادي للأخلاق , والذي يقتل أوقات الأبناء فيما 
يضر ولا ينفع » وفيما يفرق ولا يجمع . 

ومن أجل هذا كله كان الأدب الإسلامي - 
شعرأونثراً - مدعو ليدلي بدلوه في ميدان 
الدعوؤة العاهيرة #وشئ مراجبة الديكذيات ومله 
فوا الأبناه شيو الوسحيلة القاحمة التي 
تسعد أبناءنا وشبابناء وهو السلاح الأقوى 
منافضة القيازات الإباهية والمخحللة , 

وف الأدي الاسادفع.بكة الشوية التسويت 
ذلك يزمضا هذا كمون تقيمية د رد جاتن غالب ٠‏ 
تحتاج إلى أن ننفض عنها غبار السنين » وأن 
تجلجبا و تجنقيا ٠‏ ونششرحها ونوضحها , لتقدم 
إلى أجيالنا وتلبّي حاجتهم وتسد فراغهم .. 

وقد شهدت ساحة الثقافة والأدب فى عصرنا 
هذا أدباً إسلامياً راقياً . يأخذ بمجامع القلوب ‏ 
ويهذب النفوس ؛ ويدفع إلى الفضائل ؛ ويقاوم 


الوذاكل و تككدل الوفصية بالمكمةة توا لرقظة: 
الحسنة 1 

وإفى أثاي خضيع المسؤولين عن الكسافة 
والأدب .وأنادي كل مؤسساتنا العلمية في 
مشارق الأرض ومغار بها ألا تحرم أجيالها من 
هيدا الزاد الروحى الذي يشيذن بشيباب أمتنا 
ونهبية اماجيه الطريق إلى الشخقبل الؤاعس 
ويملأ حياتهم بالإيمان والعمل ومكارم الأخلاق 

ومما يبشر أمتنا بالخير والإصلاح . والنهضة 
الأبفائية والتمساع :أن تمسمل رابطة الآدت 
الإسلامي العالمية هذه الملسؤو ليةالمصيرية 
مِتَضَامتَةً مع مؤسساتنا الإسلامية في كل مكان 
ساعية لنصرة دينها وقيمها ومبادئها 

إن في الأدب الإسلامي . صيافة للوجدان 
المؤمن ,. وإثارة لعاطفة البر والخير , وحثا على 
هناكم الخرو ف 1 

إنه في الجهاد سلاح ‏ وفي السلم ثور » وفي 
الغرية رذ فبق«وفي الوحدة صدوق. إن في الأدب 
الإسلامي - شعراً ونشراً- حماية للفة الضاد 
التي هي ويماء القرآن الكريم والحديث الشريف 
وأحكام هذا الدين 

وال كات المكساء و الفلفتاء .و الأتفسة وا لفان 
يحثون على تعلم وحفظ الشعر ء لأنه ديوان 
العرب . اشتمل على مآثرهم وقيمهم وعلى 
مبادئهم وشيمهم . وكان للرسول صلوات الله 
وسلامه عليه شعراء ء منهم حسان بن ثابت » 
وكان يقول له : قل وروح القدس يؤيدك , حين 
كان يرد على أعداء الإسلام وعلى الكفار الذين 
يهجون الإسلام. 

وامتاز الشعر في المناخ الإسلامي بالحكمة 
الخن كان يقطق يها السسراء الحكماء كان 
الأثمنة ىو المهدكين شعراء مثل الإمام الشافعي 
والإمام السبكي والإمام ابن حجر وغيرهم 

واشستلاك هؤلاء الأكمية من الميصانة الذين 
نافحوا عن الإسلام . وأمثالهم هم المقصودون 
بالاستثناء المذكور في الآية الكريمة : (والشعراء 
يتبعهم الفاوون + ألم تر أنهم في كل وار 
يمهيمون * وأنهم يقولون مالايفعلون» إلا 
الذون عقوا وفملوا المسلفات وقكنووا:اللة 
كثيراً وانتصروا من بعد ماظلموا وسيعلم 
الذين ظلموا أي مسنقلب ينقلبيون»). الشعراء 
/ا؟ 


أنظر إلى الأفق البعيد .. شحى اللبسماء 
ينجومها المجمدة .. لأبحث عنك 
ليس هذا عودة للصرب 

بل بيذابية لمواجهة الدم والوصياص 


ا 
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الأحب الإمليمي 


- المجلد ألما 


هو - العحصالما 


في والثلاثور 


51 زلو- ٠٠]‏ أص. 


الأطفال 


القصيرة حيث أصدر عدداً 


سراي اللباشا » 


أحعه زلط افن"الكتات الحاديق الذي اتفحهوا نتذاكا يتما هق 
٠وإذا‏ كان جانب الدرس الأدبي والبحث النقدي قد طفى على إنتاجه 
؛ فهناك جانب مهم آخرتميز به , وهى الجانب الإبداعي وخاصة فى مجال القصة 
من المجموعات القصصية منها : وجوه وأحلام » 
والمستحيل » وبخيل فى المدينة » وقد صدرت له مؤخراً مجموعة « عفار يت 
سنة ...", ومجموعة «أصابع متوحشة» سئة ..١‏ ؟5ع»ءوصدرتا 


#الص اساسا 


0 
« ادب 


عن دار هبة النيل للنشر والتوزيع بالقاهرة ,وسنتوقف عندهما في السطور 


بقلم :د.حلمي القاعود 
- مصر- 
التاليسة إن شاه الله لإبراز الجائب الإبداعي لدى أحمد زلط 


- 1 


اس والمجموعتان تصدران عن تصور إنساني والقيمءوه نجيب الكيلاني » واحد من 
م فطري مشيع بروح الإيمان . ينحاز إلى أصحاب المبادىء والقيم تجاهله كثيرون , 
3 الإنسان بصفة عامة دون النظر إلى مركزه أو رهبا وطمعاً في عرض الدنيا الزائل. ولكن 
بر وظيفته أو طيقتهأو أصولهالعائلية الرجل بإنتاجه الأدبي والشقافي يمثل قيمة 
3 أوالقبلية, وهذا التصور يؤمن يأهمية كبرى لمن يسعون إلى إضفاء جائب من 
4 الكائنات الحميسة جميعاً , وتكامل دور هذه السعادة على مساحة من فضاء هذا الكون 
0 الكائنات في خدمة الإنسان وإسعادة .. بعيداً :وتيد فون إلى مقاوية القبع و الكلم شور كن 
كِ ف الكويمدي والقسسةة ة والظلم والأنانية من أركان الأرض .. ويأتي إهداء أحمد زلط 
,2 والعدوان . لذا تحظى قيم الحق والخير والعدل لمجموعته القصصية إلى روح نجيب الكيلاني 
5 والمساواة والرحمة والمقاومة باهتمام بالغ تعبيراً عن القصور الإنساني الذي يسود 
3 عير ستطور المجمومكين وقصصيهما قصصه بصفة عامة . ويمكن أن ترى تعبيراً 
2 ومنذ صفحة: الإهداء» التي تبدأ بها كل مشابها في إهداء المجموعة الثانية إلى أطفال 
لي مزالمجموعتين نستشعر هذا الحس الإنساني المقاومةالباسلة في فلسطين المحتلة. فهم 
نْ) الفياض, فهناك إهداء إلى روح الأديب 2 نبتة أمل نبيلة وعظيمة تواجه قوى الشّر 


الراحل ( تجيب الكيلاني »وهذا الإهداء يمثل 


وقفيلاء 4ن شار من مللوطوور اد الداع 
والمصالح , ولا يتوقف عند أصحاب المبادىء 


والقبح والفساد فى الأرضص 
إلنالفطوة والأحسانية الساكدة فيوما وق 


تتناغم مع طبيعة القضايا التي تعالجها . فهي 
لفة سهلة بيسيطة . متدفقة . وتجنح إلى 
التصور الفطري للنفس البيشرية والآماكن 
السكنية والمشاهد الاجتماعية 2 وهي بعيدة 
غن الكرثرة في مبجسوعها العام وقد تبداً 
غالما + الفددة الأسهسة وهو ةر الاسديناء غ3 
أدوات الربط أحياناً . وتعتمد الحوار في 
مخض الأحياة لازال انلوانت والتصيو زان 
وهو مائراه على امتداد قصص المجموعتين ,2 
ب 0 
اللفةالقصصية في 
المجموعتين على ما يمكن أن 
مسحدة بالمقابلة إن لشاف 
#وفيك كقيم القعية لشي 
ونقيضه أو الحسدث 
ومسناظره . ومن خلال هذا 
اللسندي تدسيا ون الفقرة 
الففنفية أو كي ال 
الانساحية المعبرة ناشين 
الاجتمامي الدال . 
العصافيي» التى تبدأً بها 
مجموعة «١‏ عفاريت سراي 
الباشا ء نطالع حكاية 
معروفة » وهي زواج شخص 
غني من فتاة فقيرة , فتعشترض أسرة الغني 
لآن مستواها الطبقي ينبفي ألا يهبط إلى 
مستوى الفقراء » وألا يتزوج أبناء الأغنياء 
من أبشاء الفقراء حتى لا يحعدث تلوث 
اجتمامى لطبقة الأغنياء . ومهما كانت 
مسوغات المصاهرة بين الطرفين مقبولة مثل 
الحب والجسال والأخلاق فإن الأغنياء عادة 
يرضخون للتقاليد الطبقية الصارمة , 
ويثكرتب على ذلك , ٠‏ إماحرمان الابن الغني 
من الزواج ؛ أى تمرده على الأسسرة وتحمل 
مسؤولية هذا التمرد فقرا وبؤساً وتشرداً مع 
من يتزوجها .. » هذا ما حدث في قصة ٠‏ عش 
العصافير “بين الضابط أحمد الرشيدي 
وفتاة فقيرة أبوها يعمل في الميكة العديه..: 
حيث تمرد على رأي الأسرة أو بمعنى أدق رأي 


أبيه الذي خاطبه قائلاً ٠:‏ لا مكان لك في 
البيت, ولا ميراث ك لك في الغيط .اللغرب 
مجعديا ان تشتف وهنا ووسيه ايه 
الرشيدي الزواج من فتاته الفقيرة على 
البييث والغيط» ويو اسل حنياتة إلن دهايقها . 
الفحية كها كوي مالو ف عاد ين وى كنال افق 
يقدم مفارقة من نوع آخر عن طريق التوازي 
بين طرد أحمد الرشيدي من بيت أبيه ؛ وطرد 
الخبراء الروس من مصر قبل حرب رمضان : 
ويمزج سيرة الضابط أحمد الرشيدي بهموم 
مصر ومأساتها تحت الاحتلال اليهودي عقب 
ا 6 ]| 
اعدو + اماق الى ميق ماه 
عن الحركة حتى يموت تاركاً 
زوجته وولديه يصسار عون 
متشافن العيياة الصر شان مه 
التواصل مع أسرة الرشيدي , 
ولكن الزوجة الصابرة المحبة 
تقوم بالكفاح من أجل ولديها, 
وتقاوم الصعاب وتنجح في 
تربية ولديها » فيصير الابن 
معيداً في الحامعة والابنة 
طبيبة , مما يدفع آل الرشيدي 
إلى اككماذ زمياء الميجادنة 
للتواصل مع الولدين وأمهما 
المرفوضة طبقياً من قبل ل 
البناء القصصي المتوازي ‏ في وضع المقاومة 
للعدو الخارجي تتوازى مع مقاومة الطبقية 
وتجلياتها غير الرشيدة . 

ولا شك أن اعتماد اللغة القصصية فى 
المجموعتين على عنصر المقابلة أو المفارقة 
يعت إلى 'قصيمل كفيزة »وان كان ياغق اشكالاً 
ماتبوعة جو ا من البلناوسن سني الس ميق 

وعلى سبيل المثال يمكن أن نقرأ العناوين 
الآنية:الفيومى والرومى . أحزمة وأقنعة, 
حيتان وجرذان » ولد بنت .. بذنت ولد » نوافذ 
من أمن .. دود من خوف . وهناك عناوين 
مفارقة مثل : قامتان . عنقودان » دجاجتان , 
سمكتان . 
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يدخل في إطار اعتماد اللفة القصصية في 
المعرمفن على المقابلة 00 
الرمز . وهو في الفالب رمز حيواني 
نباتي أو من الطيور لس در 
وأتسكا» هذا الوشو ا تصورله ]كن إنسمان 
تاطى كتكا با مت كلم ته اسان مو يشير ها 
متمسورهه اسان هي خنالات للد والعون 
والصراع #“والوفية واللزهنة ‏ والسبوك 
والرجاء ؛ بل إن الرمز يتحول إلى مجال 
حيوي وطريف للتعبير عن قضايا خطيرة 
تشغل بال الإنسان في كل زمان ومكان .. 
تامل مكلا قنضة «القمومي والرومي» في 
مجموعة «عفاريت سراي الباشا» لتجد 
مسوزة سيةمنا بسي الصمراع الطيقي: 
وحرص كل طرف من 
أطراف الصراع ( وهي 
هنا أنواع الدجاج التي 
يتاجر فيها أحدهم ) على 
التتميز والتفوق 
والمباهاة » دون أن يدرك 
الجميع أنهم يتحولون 
في النهاية إلى طعام | 
يتناوله الأغنياء أو 1 


أحود زلط 


أسابع متوعقة! 


وحاغة الرمز من خلال الحيوان بعداً أكثر 
عمقاً ودلالة على الواقع الراهن ومنا يجري 
فيه إذا قرأنا قصة«البقرة الحرون» في 
االكموهة ذاخيا #رهيها كتكشقه الكسسزاعاف بين 
والخطوسة» الفقل والقوة السالة والعريية, 
الهين والصوغة الافيانية والوعشية .: 

«نصف قرن من التبعات ؛ حملها الجمل 
فوق ظهره . اجتاز المفاوز وشارك قوافل 
الأسفار . حمل المؤن وازدانت به مواكب 
الأعرابو ع عورف العمل بين فير القملساة 
والشكان باليذيء :و المعير .ا لم يكن أو شك 
غاص في كنه الأحوال والطباع ؛ أحبه 
المحيطون به .إلا بقرة برية حرون . كانت 


قأر شمه العمل الفسير والمؤريع 


لحكل مسكتت انه ولو قفي يه 
الطعام . ثم ترفس وتنطع في عدوائبة نافرة 
والحمل لاه عتهاء بيشما تمة. في 
نفووها تقطع كا وهكاك كان الحمل ناف 
كا تطح إنيبا التسيييي الا 
ومايعدها. 

وذ سناتدتو لوده إلتى الشبياة لع ود 
الك ا ا ال 0 
ولكن الجمل يرى الأعمال بخهواتيمهاء ومع 
غرور البقرة وغطرستها وعربدتها تتعمقد 
أخداك القضاء هارن الزرانة نه الجدرة 
حول الجمل و أخلاقه ومميزاته . ولكن البقرة 
تزداد حدة وشراسة «تعدوفي نغمير نظام , 
ندوس الأرض والعشب فتصرع الحشرات 
والقوارض » لذا يتبعها دائماً معشر الفربان 
... التفوا حولها . حيث 
مائدتهم من الحيفة 
الصسريعة ) وشم 
ونافقمى البقرة هذا 
السييي وتقوة القرات 
الأسحم العجوز وقال 


للبقرة : 


سى الدقرة ف 


0000 ص 5غ 


- نحن معك ومركز 
استشار تك ... بل دفة 
تحصريك قرونئك 
وقوا دست قزرت افده 
الحرون ذيلها في خيلاء وقالت أكمل ياسيد 
الغربان : - أنت على حق .. الجحمل هذا دونك .. 
دوكك .هلتك على و اعت بوكر أصالة 
..أنت ابنة ثور مميسز وعجلة نادرة . أنت 
الى من كل الحسسوافات الر اقعي يه 
ومابعدها.. 

وافسيكهيبن شاالة التاق الشي ضيبا 
«الغريان» المستفيدة من أكل الحيفة إللبى أبعد 
مدى ؛ ولكن الفيل يواجه البقرة بالحقيقة المرة 
.ويتصحها أن تكون لطيفة ودودة وتكف عن 
الرفس والنطح ثم يقول لها : مسن حفر حفرة 
لآخيه وقع فيها . 

وكان نسسيفة القدن امن ور ايل اكوا 
للبقرة الحرون » وما تمثله من علو واستكبار 
وحمق وعدوائية . وتبداً النهاية يغارة على 


المكان . تقوم بها قطعان ضخمة من خراف 
الأعراب البدوية . تعدوفي غير نظام بحيث لا 
سشتخطيع الركاة التهكم فوسيرها «فيقعون 
وهم يلهثون وراءهاء وهو ماأثار فضول 
البقرة وعشقها للكر والفر والركض والنطح 
والو فين تومتو عا كات رويط الحلقة وفوا 
آلافالأقدام فحوصرت وسط الحلية, 
ووقعت على الأرض ؛ حاولت النهوض غير 
مرة فلم تفلح , التراب يخنقها والخراف تعبر 
فوقها حتى صنعت منها جسراً .وسحقتها 
سحقاً . وهدأت الفارة واستقرت جموع 
الخواقانن أبدى الرعتاة ب كشقك :| الشسميم 
عن جثة مهترئة للبقرة الصريعة ... والمفارقة 
أن الفربان كانت أول من جاء ينهب لحم 
السشرةاللزية ١١‏ وبيكما فاح السمل اليادة: 
وحواليه جموع من الطير والحيوان يتقدمون 
فى ستكيخة تجاه الحقة العتيدة 

ولآويث أن الرميدد في القتصشة لولالاقه 
العميقةالمتنوعة التي تشير بوضوح إلى 
شمبار ة العطريية والأسككيان والأسكفاذه 
بغير حق , ومن ناحية أخرى يقدم لنا مشعة 
فنية بالخروج على المألوف من القصص 
الواقعية التي لاتعطي مثل هذه الدلالات 
العميقة وتأثيرها في النفوس والعقول. 

5 

ذا كاقت تعمس السويتقين تحمل بالود 
ودلالاته الفنية والموضوعية . فإن الكاتب في 
قصصه الواقعية ينحو إلى التعبير عن 
تجارب إنسانية متميزة , مع أنها تجارب 
بسيطة . يمر بها كثير من الناس في حياتهم 
اليومية والاجتماعية. ويمكن أن نرى هذه 
القصص تغالج أكثر من محور ٠‏ على المستوؤى 
الذاتي والمستوى الاجتمصاعي والمستوى 
القومي , ويقدمها لنا الكاتب من خلال لغته 
السهلة السلسة ؛ وإن كان يمزج بعضها بالرمز 
أيضاً كما نرى مشلا في قصة « مشاهد من 
غابة النار » التي تتناول انتفاضة الشعب 
الفلسطيني ومقاومته البطلة ضد العدو 
الغازي اليهودي ( أصابع متوحشة . ص33 ) . 
وقفصة «المقاس الشاذ» فى المجموعة ذاتها 
أيضاً ( ص 55 )» والتي تكشف تفاهة 


..» ص 606 


الأفكيابات لوى يعض التموو نس 

ومنالقصص الواقعية ذات المستوى 
الذاتي الذي يعبر عن مستوى عام , قصة 
«نوافذ من أمن . سدود من خوف » ( أصابع 
واقوسشة نب لوقيو تكد الشارة 
والتفاوت الكبير بين أهل الفن والكرة من 
ناحية , وأهل الفكر والثقافة من ناحية 
وأستاذ جامعي يقوم بتقديم عصارة فكره 
وبحثه للإذاعة . وينتظر مع زوجه . مكافأة 
عمله من المسؤولين . ليسعقد مع أولادة 
متتسشيق بطاليهه ور عباتن البسيطة : 
وتقوده اللهفة لقفز حواجز المكان والزمان 
ليقف أمام شباك الخزينة ويصرف مكافأته , 
وفي وقفته أمام الشباك يرصد بعيته ما 
يتقاضاه الواقفون معه . من فئات مختلفة, 
من فنانين وممثلين وراقصين وراقصات 
وصامتين وكسومبارس ؛ ووزراء 00 . 
وصاحب الإفتاء ورأس المشيخة, 
الجميتع احقاخدون ردنا يسالية مكبة :اما هو 
الذي بذل جهدا على مدى ثلاثة أشهر ( دورة 
إذاعية كاملة ) فيظفر بثلاث مئة جنيه فقط , 
نظير هذا المهل الضيخما! 

واهكذا نجس العاركة متا رهن نبو تهات 
بضاعتها : القدم والخصر والحنجرة » ويعد 
اضجتابيا شيسان الجوغ :وريم الف وفناك 
بضاعتها العقل والفكر والبحث ولا تجد أحداً 
يهتم بها أو يقدرهاء وتسقط مقولةالإمام 
الغزالي «كل لكل عبد بمقدار عقله» لتحل 
الأقدام والخصور والحقا هوا 

ن الدكتور «شحات أبوم هجوب » بطل 
هذه القصة , بقرر 
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أن يبحث عن حرفة بدلا 
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الأحب الأملزمي - اجات الثلمن - العحصالثاني والثلقى 58 اه- ؟ء 


آم 


من حرفة كد الفكر وحرق الدم ووجع العين. 
ولاحظ هنادلالة الاسم «شحات»أي المتسول , 
وأبو محمجوب .ء بمعنى الحجب والتجاهل 
والنسيان. وللأسماء في قصص المصموعتين 
دلالات تتوافق مع مضامينها وغاياتها. 

ومن القصص الواقعية التي تلامس اهتمام 
المجتمع قصة «حيتان وجرذان » (عفاريت سرايا 
الباشاء ص١.٠‏ ) وفيها يعالج قضية منح 
القروض الضخمة لمن يهربون بها إلى الخارج 
في سهولة ويسر »؛ ومنعها عن أصحاب 
المشروعات الاجتماعية المفيدة , وتعقيد حصولهم 
الوقت الذي يتم فيه تسهيل 
منع عشسرات بل مئات 
الملايين للمسوص الكبسار 
والأقتافين النتصير نين » 
والقصة تقدم المفارقة من 
خلال شخصيتى «سيد 
الحوت» و « زايد القفار ».وما 
يجسري لكل منهماداخل 
البتك , الأول يشايل يقوحاب 
واهتمام . ويقوم عدد كبير 

من الموظفين بمهمة إنهاء 
القرض المليوني الذي طلبه , 
والآخر لاايجد غير الصّد 
والعبوس وعدم المبالاة. بل 
يقوم موظف الأمن بطرده 
من البثك !!. 

وفي إطار القلتصص 
الواقعي التسجيلي ؛ يقدم الكاتب قصة 
«الطريق إلى القنطرة» التى تجرى أحداثها فى 
أثناء العبور أيام حرب رمضان . وتكشف 
القصة عن بطولات حقيقية قام بها الجنود 
المصريون ضد العدى الغازي اليهودي الذي كان 
يحتل سيناء , والقصة تبدو مشروع رواية فكّر 
الكاتب أن يكتبها ولم يجد وقتاً لتنفيذها 0 
ولكنها في كل الأحوال 5 تنتمي إلى أدب الحرب 
الذي تفتقر إليه المكتبةالعربية.وخاض 
غمارها وعاش أهوالها ور آى بطولات زملائه 
وسجلهاء »كما سجل إنسانية جنودنا مع أسرى 
العدو ؛ تحركهم فطرة نقية وأخلاق كريمة تربوا 
عليها في قراهم ومدنهم البسيطة. 

تاي 
هناك في المحموعتين ما يمكن أن نسميه 


قصص الحنين إلى الماضي أورثانه ٠وهي‏ لا 
تعني أن الكاتب يعيش في الماضي أو يريد 
العيش فيه ولكنه يحن إلى قيم هذا الماضي 
التي تؤكد على إنسانية الإنسان وتعاطفه مع 
كمه كه خوك عل كي الطتيعة الك افييها 
الإنسان ولوثها بما أدخله عليها من مبان 
خرسانية قبيحة وملوثات صناعية مؤذية ( 
انظر مثلاً قصة بوح الأشجار المعمرة . مجموعة 
عفاريت سراي الباشا ء ص ؟7 ) . ورشاء الماصي 
في قصص أحمد زلط ينبع من تعاطف إنساني 
ممتدٌ كما مر في قصة ( أوجاع - مجموعة 
عتقازيت شراي'الناشا أيضا 
.صاكذة ). ويتعاطف فيها 
المنقرضة. مثل :الحدادن , 
ومييض النحاس . والحاوي 
وعبات الظرا بون الهم 
فى هذا التعاطف هو طريقة 
عباس الحداد الذي تلاشت 
حرفته بفعل التطور يبحث 
عن عمل بديل » فلا يجد غير 
السسفر إلى الخارج .كي 
يعمل في الغربة ويعوض ما 
أصابه » وينضم إليه الحاوي 
.وميسيض التحاس 
والطرابي شي » ويذهب 
الجميع إلى مكتب تشفيل 
وتسفير مضمون. ويفد 
تقديم الأوراق يطل عليهم المختص قائلاً : 

- المكتب يأسف لن تسافروا ء لقد تجاوزتم 
سن العمل المطلوب ؛ أماالمهن التي تجيدونها 
فهن ضير تطلوبة الآن + ولافي المسيتفيل: 
ارتعشت بين أيديهم الأوراق والدموع والأحلام» 
صنت ). 

وهكذا نجد العودة إلى الماضي بحشأً عن قيمة 
مفقودة في عالمنا. أو تعاطفاً مع من فقدوا 
زمائهم ومهئتهم. 

ويبفى أن أشير إلى وجود أخطاء طباعية في 
المجموعتين ؛ مما يعني أنهما لم تخضهالمراجعة دقيقة 
.ولعل الكاتب يتلافى هذه الأخطاء في الطيعة 
الحديدة مالأن لذن السبيل عفن انيف بالرضانا 
والاهتمام من صاحبه قبل الآخرين. 


دن نين 


اسيم لد 0 
إكالج جك جحجديت يدنيحب )] الوتجوان 

أراك رضصسيت بعيش الذليل 
أراك رضصضصيت بعيش الضسعيف 
أراك غخرقت بدني االض لال 
لوو ا ل 
وتسق طبر مشاه تسيو الوتحدي 
وعندك هذا الضي ادا الذي 
فلم أنت فى حبيبتيرة والطسعفب 
وفي هدي قر انك المبتفى 
يناديك أن قد هلمإلي 
ودع عنك هذاالتوائي الذي 
وكن صورة حية للجمهاد 
وكن محييهع الحق يحمي العجرين 
أخي لا تقل إنني قد ضعفت 
أخي لا تقلإن جه عمي قليل 
فاآباوك الفر سلدوا بجمع 
وقلسائدك المصطفى قدوة 
لقد جاهد الكفر لا ينثني 
تتهعاز امح نسين اح تيكب 
وهلا تجاهد جسيش الض لال 
لفمكل عنناثف قبن ارضتا : ١‏ 
ولميال جهدالتمزيقها 
فسل عنه (عرقوب )كم كابدت 
هلمواانفضوا عن حماي الردى 
تودانت م تهتنز ف سا كسيحات 
ومح ابه مطرق كالم زين 
ومسجهده قد خلا من دعاة 
فوهبهلاا ثارت وأنت الأبي 
أخي قدسك اليوم في محنة 
سنون مضت وهو في غفوة 
فهياساوحسرره من طفمة 


« ألقيت ضي ال مؤتمرالخامس ثلهيتة العامة للرايطة في القاهرة . 


كر د لدم 
لباوت حي فلوسي اليم 


تحلم 
تبسقظ في سب احتتهبسا التوم 
فمحيان طرنبتيلة الأقتسيوة 
سد سرس 
ا 7772 


والمتفتيان سين 2 ره ياللم 
بمعحجوسالسبيورة اددهم 
فمسسسق سد ظبال:مى لنبله ا 

اتيت هنا قتي حكاها الدم 
ومنب سه ص امت واجم 
وفحسيات المضيلون :والقسهسوم 
. د | 5 
يعساني ومن جرح ه يألم 


كفى الذل كساسسا كقى العلقم 
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مد 3 


قم ار 5 


د. هبد الرزاق حسين 
5 الأردن - 


يرل آيات الأنفال. تنز ح العتمة » ويبرق فجر 
النافذة الخشبية . يتلظى حد السيف الخار ج 
صفحته سفر النصر ؛ يتهادى تاريخ يعيق 
بالجد , وتلوح بيارق. 

الشارج البق ع بل لقال املق اا 
وسئابل. يطوي أبو نصر المصحف ؛ يتمطى » 
يقف . يتناول سيفه ؛ يضعه على عاتقه بلا 
حدوا دوه إلى شيط ليان ب يحم ييا عل 
مؤخرتها بضع ضربات خفيفة بيده ؛ يمسح 
عرفهاء ثم يأخذ رأسها في صدره » تحمصحم » 
يفك الرسن , يضع رجله في الركاب ؛» ثم يعتدل 
فوق السرج الملتحم بظهر المهرة يعلوها أبداً , لا 


ينفك استهداداً للغارة واترة أو موتورة. 
يهمزهاء فتروح تسابق مربعة حد الخوف » 
تعبر أفق الماضي ويطول الجري » وعلى مقربة 
من نهر تحفر بحوافرها المنزلقة في الطين 
اعروها يتسا دين لاخدال وجري امير مم 
فيجيب النهر صدى » يهمزها لا تتقدم . ينطلق 
بصوت كالرعد القاصف ياعقية . . !! فيجيب 
ذا فاو بك التتوين :وي عات ل امسداهرن ا فر 
وتنحدر من فتحات حصون تشمخ فوق جبال 
وروّوس ومناكب. 

وصهيل الفانتوم يكسر حد الصوت وحد 
الهر 1 ::وقس الجبولة «فالموب سمال سيهر 
أبو نصر نفسه للنئزال . فيمتشق حسامه 
كمخراق لاعب يصلته بين أذني مهرته , 
ويخسرب لخاضرتيهنا بتساقية + ينطلق ساكلا 
بجسمه ليمزق صدور الأعداء . وتتراءى له 
الرؤوس تتساقط متتابعة من خلال عرف 


مهرته الذي يطوحه الهواء بعنئف 

وتسفر الجولة عن مهرته وقد تسسربلت 
بالطين الذي يقيدها قيد الأوابد . فيحول بينها 
وك الفدة: 

والجولة تتبعها جولة ؛ والنصر أكيد - بإذن 
الله - ؛ فالحق معي والصبر » يتلاعب بالسيف 
سينا وشكميا عباتا و إلى الخلك ب تلق 
مان كفو مراع داه او كحي كر نانفا تخطر 
ا و تت اللا 
إن يمسسكم قرح .. 

ينقل الممركة إلى الجهة الأخر بى ؛ فالركن 
اتسين هنا ال كتوي]ه والافد سو ضؤولة الشيسرة : 
فممر النصر وطريق الجنة باتجاه اللافتة 
المنصوبة فوق الجسر الموؤدي إلى الأنفال وحد 
السيف وصهيل المهرة. ْ 

كوكبة من عسكر » تحاصره شاهرة في وجهه 
فوهات لم تعرف طعم البارود ولذع الثار. 
يعرف أكثرهم -تعلوه الدهشة- طيات ملامحهم 
وملابسهم تحمل عار الجبن وسفر الذل » تشهد 
زوراً وأمام التاريخ وفوق رؤُوس الأشهاد بأنهم 
مازالوا للوطن سياجا. 

يمسك أحدهم بلجام المهرة . والآخر ينزع 
مقبض سيفه ؛ يفرس طرفه تحت الصخر بكعب 
حذائه يضرب ضربات » يتماوج ؛ يبرق حده , 
وأمام عيون ترمقه يلقى في الشهر. 
الذي يظنه صليلا » يستسم وهم يشدون وثاقه 
معن كا لوص ولو امير وممسقطىة نطف 
لكشتميه عدم فيان من السلجهةه لعفي 
ع او كاوس لينم | لعو عل اين ل 
أنفاس المهرة تصحبه ؛ تبتهد عنه , تتخلى عنه 
فقرار الآمر يحرمه عبق العرق الناضح من 
صدر المهرة .التي تصبح ملكا من أملاك 
الدولة. ويساق هى بتهمة حمل السيف » وعبور 
الخوف , وإشعال لظى حرب في الصيف .. 

السيف البتار ملقى في قاع النهر , والمهرة 
تربط في اصطبل سباق » وتشيخ الرؤية 
والعمر في قبو يدعى زنزانة , يسكنه ذاك 
المدعى أيبوتصر . وبهذا تم الفصل بين الأنفال 
وحد السيف وصهيل ال مهرة. 


صالح بن عبدالله التويجري 
- السعودية - 


سلمت للأيام فضل عناني 
وأطعتها من بعد طول حران 
نازلتها حينا فقضت مضجعي 
ومنازل الأيام في خسران 
كان الشباب يهزني متبطرا 
من ذا يناهض صولة الفتيان ؟ 
هلا كسرت رماحها مستبسلا 
حتى يردد ذكرك الثقلان 
وتجشمت بي هول كل مخوفة 
نفس ترى في الخوف كل هوان 
ووقفت للأيام وقفة صادق 
في عزمه متماسك الأركان 
سددت نحو فؤادها سهمي الذي 
ريشته زمنا ء فما أغناني 
وأتت علي سهامها فإذا أنا 
متجندل في سالف الفرسان 


جسم 
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الدكتور/ على أحمد مدكور للادب الإبسلامي: 
كيف يعبّرالآدب الإسلامي 
عنالتصورلإسلامي للكون والإنسان والحيساة؟؟ 


إذا كان الأدب الإسلامى تعبيراً موحياً يتجربة 
شعورية منبثقة عن التصور الإسلامي للكون 
والحياة والإنسان . فماالمقصود بالتصور 
مي؟ وإلى أي مدى يجب على كل أديب وفنان 
إدراك هذا التصور ؟ وماذا يترتب على غياب هذا 
التصور فى مناهج التربية فى بلادنا ؟ وكيف 
يمكن لنا التغلب على الخلل الذي نتج عن ذلك ؟ 
وماذا عمن ينكرون وجود الأدب الإسلامي ؟ وماذا 


الإسلا 


عن أدب الطفل في بلادنا الإسلامية ؟. 
عن كل هذه - كان كجلة 

هذا الحوار مع أحد 

الإسلا 


والباحثين فى معاهد العلم والبحث . 
الحوار مع الأستاذ الدكتور علي 


حوار: مصطفى قئير 
- محس - 

* من المعروف أن التصور الإسلامى هو 
المنطلق الذي ينطلق منه الأديب والفنان المسلم 
في تعبيره عن تجربته الإبداعية . .. في نظركم 
ما المقصود بمصطاح «التصور الإسلامي »؟9 

- التصور الإسلامي هو التفسير الإسلامي 
الشامل للوجود »الذي يتعامل الإنسان المسلم 
على أساسه مع هذا الوجود .وهى يشتمل على 
أربع حقائق جوهرية : حقيقة الألوهية , 
وحقيقة الكون » وحقيقة الإنسان ؛ وحقيقة 
الحيأة . 

فالتصور الإسلامي للكون والإنسان والحياة 


0 الأدب الإسلامي «( 
: سات الخربية في رظنا 
اه أسهموا بمؤلفاتهم ومقالاتهم 


أحمد مدكور عميد 


| 59 3 6 
البحوث والدراسات التربوية في جاه ةب م #8 الدكتور:علي أحمد مدكور 


منبثق من الإسلام عقيدة وشريعة .. وهى يبدأ 
من الله ثم ينتهي إليه. يبدأ من الحقيقة 
الإلهية فالله هوخالق الوجود كله . ثم يسير 
مع هذا الوجود في كل صوره وأشكاله 
والساكشاقة ومن هؤواعه نيفق عشاية خناضة 
بالإدنسان بكل نشاطه المادي والروحي ؛ بكل 
طاقاته الظاهرة والباطنة . بكل ألوان حياته 
التربوية والسياسية والاقتصادية والاجتماعية 
والفكرية , بكل عمله في الحياة الدنيا , وفيما 
وراء الحياة الدنيا , ثم يعود بالوجود كله مرة 
أخرى إلى الحمقيقة التي صدر مثها , وإليها 
يعود. ذلك بصورة مبسطة وموجزة هو 
المقصود ب «التصور الإسلامي » 

* هذا يدعونا إلى أن نتسا ءل عن الأهمية 
التي يمثلها فهم التصور الإسلامي بالنسبة لكل 
فنان وأديب .. فماذا تقول ؟ 

د الوزن الاسلاسى الذى تس كذ عنة يهب 
أن يدركه كل فنان » وكل أديب » هو بعينه الذي 
يجب أن ينبثق منه منهج التربية وإعداد 
الإنسان لكي يقوم بحق الخلافة في الأرض 


لقاء العهك _ 


وفهم طبيعة هذا التصور على هذا النحو 
مسألة ضرورية لكل إنسان ولكل فنان لأسباب 
كثيرة أهمها ما يلي : | 

أولاً : إِنْه لابه للمسلم من تفسير شامل 
للوجود يتعامل على أساسه مع هذا الوجود »2 
فلا بد من أن يفهم حقيقة الألواهية وحقيقة 
الكون .وحقيقة الحياة وحقيظة الإنسان وما 
بينهما من ارتباطات. 

كانياً : إنه بناء على فهم الإنسان لذلك التغير 
الشادل .على فهبه لشقيقة مركز» في الوجول 
الكوني ولفاية وجوده الإنساني , يتحدد منهج 
حياته ؛ ونوع النظام الذي يحقق ق هذا المنهج , 
والفرق بينه دين لاف الأرخسة العيلة” 
كالشاً : إنه لا بد للمسلم من أن يعرف أن 
الإسلام إنما جاء لينشىء أمة ذاءت ت طايع خاص 
متفرد . أمة أنشئت لقيادة البشرية . وتحقيق 
منهج الله في الأرض . وإدراك الأديب لكل هذا 
هو الذي يكفل له أن يكون عاملاً إيجابياً صالحاً 
في بناء هذه الأمة » وقائداً وموجهاً في عملية 
البناء والترقية . ' 

رابما ٠.‏ حطح يت يني الخريية: 
والمقومات التي تحدد طبيعة التصور الإسلامي 
للكون. والإنسان والحنياة : فإئنا شهدف بذلك 
إلى تثبيت هذه الخصسائص والمقومات التى 
تحدد الملامح الربانية لهذه المناهج , وتميزها عن 
غيرها من المناهج البشرية المصيطة بهاء 
تحافظ متاهج الفن والأدب والسيباسة 
والاقتصاد - على المجتمع الإسلامي من الذوبان 
في المجتمعات الأخرى التي جاء هو أصلاً لهديها 
وقيادتها . 

+ ما النتائج التي ترتبت على غياب هذا 
التصور الإسلامي في بلادنا ؟ 

- أحدث غياب هذا التصور كثيراً من 
الشرور والماآسي والانحرافات 0 
الشصور , وانحرافات في القول والعمل 
والسلوك ٠‏ واتحرافات في الفكر والشقافة؛ 
واتحرافات في الفنون والإذاب ل 
إن غياب التبصور الإسلامي فا 
الإنسان المسلم » قد جعل فنانا مثل عم الخيام 
و ا ا 
البشري إلى سطر واحد من سطوره » وغيباً 


مجهولاً لحف الإنشان أصام بابه الموصد يدقه ع 


اعييياة 


جب أن نر 1 


نبني مناهج التربية والأدب على 
أساسالخصائص والقومات الت تعده 
طبيعة لئصسورالإسلامي 


جدوى ١‏ وهى في هذا التيه لا يعلم من أين جاء 
ولماذاججهم -داء ؟ ولا يدري أين يذهب, 
ولايستشارفي الذهاب ! 
لبست ثوب العيش لم أستشر 

وحرت فيه بين شتى 
وسوف أنضوه برغمي ولم 

أدرك لماذا جئتء أين المقر ! 
أفنيت عمري في اكتناه القضاء 

وكشف ما يحجبه في الخفاء 
فلم أجد أسراره وانقضى 

عمرى وأحسست دبيب الفناء 
وهذا ا لقمدون نفس الجهاة الجهولة اهددر 
والمصير ؛ نجده لدى إيليا أبى ماضي ؛ ومرسي 
جميل عزيز وغيرهم , فلى اختلف تصور كل 
وق سد من هؤلاء الأدباء والفنانين للحصيساة 
والارتباطات فيها بين الإنسان والكون لاختلفت 
قيمهافي حسهم ؛ واختلف اتجاههم الفني 
والأدبي بكل تأكيد فلو تصور كل منهم مثلاً أنه 
قطن فى :دي الحياة بر لكذزنا قطرة تمن 
داقداف لوس من امعتي السو فق زرو 
والإحياء لكان للحياة في نظره قيم أخرى: ولو 
تصور أنه نفخة من روح الله تلبست يجسده : 
ليكون خليفة الله في الأرض ينشىء فيها 
ويبدع , لكان للحياة في نظره قيم أخرى. ذلك 
أن التصور الإسلامي للكون والإنسان والحياة 
هى أكمل تصور وأشمل تصور , لأنه نابع من 
عقيدة عميقة ضخمة . عقيدة تدعو معتئقيها 
إلى الاستعلاء بإيمائهم لأن العزة لله ولرسوله 
وللمؤمنين كما تدعوهم إلى المقاومة والكفاح 
لتحقيق هذا الاستعلاء ٠‏ 
كيف يمكننا تدارك الخلل الذي أحدثه غياب 


الفكر 


أت جل فى امور ري الوك الي 
والجمعي السياسي والاقتصادي والاجتماعي , 


١‏ الأدبي والفني والثقافي لأبناء الأمة, وإنه حين 
| يقتلع هذا التصور من أرض فإنه لا تبقى فيها 
لفة, ولا قومية. ولا وطن لأن الجذر الأصيل قد 
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-المولدالة 


هو - العدصأالئالتي واللافون 


“2 اله - ١1‏ - لمر 


لقاء العصد + 
إن غياب النصور الإسلامي في ذرد بية الإنسان المسلم جعل فنانا مثل عمر الخيام يتصورالكون كتايا 


اقتلع ! وإن الأمة لكي تستعيد توازن 
وتسترد حياتها وفقاً لهذا التصور » وهذه هي 
الحخطوة الأوالن الأسجاشمية الحاسينة فى هذا 
الاتجاه فلا بد أن تبدأها مناهج التربية ومناهج 
الفكور الأداب تتاو عا هذا التتسسييور 
الإسلامي. إن الفنون والآداب ينيفي أن تتخذ 
لعيادة ة الله فمن سل الذرائع إليها جملة سد 
باباً من أبواب التدين . ومن أراد أن يحيي أمر 
الدين ويتمه بعد نقصان لزمه أن يعنى بالفن 
ويثوب به إلى التدين فيرقى ويرقى به سائر 
اتجاهات الحياة الإسلامية الناهضة . 

» برغم وضوح الرؤية وبروز الهدف .. إلا أن 
هناك من ينكرون وجود « الأدب الإسلامي » 
شبم ثرد عليهم ؟ 

إن من أبناء جلدتنا من صك الغسسرب 
قلوبهم:؛ وطبع على عقولهم » فهم ينكرون وجود 
أدب إسلامي ؛ بل وينكرون وجود منهج لله 
لتربية الإنسان الذي خلقه الله! ومع أن كل 
واحد منهم يشثري الجهاز الذي صنعه الإنسان 
ويأتي معه ب ( دليل الجهاز ) الذي هو من صنع 
الإنسان نفسه , فيقرؤه ويحفظه حتى 
ذلك على خالق الإحسان وار كةو منانهة سددكن 
أن خالق الإنسان قد وضع له منهجاً ربانياً » 
لأدبه وفنه وتربيته , واستثمار طاقاته . 

إن الأمر كله أمر عقيدة . يقول سيد قطب - 
حي ا إن هذه العشرية وف من مدع 
الله لا تفتح مغاليق فطرتها إلا بمفاتيح من 
صنع الله ء ولا تعالج أسراضها وعللها إلا بالدواء 
الذي يخرج من يده سبيحائه. وقد جعل من 
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منهجه وحده مفاتيح كل مغفلق , وشفاء كل 
دواء:«وتئزل من القرآن مافو ششاء ور خمة 
للمؤمتين» «إن هذا القرآن يهدي للتي هي 
أقوم ». 

إن قضصية الأدب الإسلا فى كتحي كل ساس 
إسنلامي من العلوم والفنون والمناهج والتربية 
والاقتصاد والثقافة.... وهي قضية ايمان عله 


يقوم على الإيمان » وصدق في المشاعسر » وفهم 
للواقع » واستشراف لآفاق المستقبل . وقدرة في 
التعبير . وموهبة تقوم على ذلك كله. ْ 
»«وماذا عن أدب الأطفال في بلادنا؟ 

تكمن مشكلة أدب الأطفال الحقيقية في بلادناء 
في قلة الإنتاج الأدبي للأطفال فى سمو 
الالتفات إلى هذه المسألة إلا أخيراً . وعشدما بدا 
الاهتمام بقضية أدب الأطفال سار ع الجميع إلى 
الإنتاج الغربي يترجمونه إلى العربية بما فيه 
من مضامين تتصادم مع البيئةالعربية 
الإسلونية شكن وموطير عا ٠وكثر‏ عدد العاملين 
في هذا الميدان من التجار أكثر من الأدباء. 
إننا بحاجة إلى رسم منهج إسلامي لأدب 
الأطفال واليافعين والشباب إن ترك هذا 
الميدان للأدب المترجم يعني صيافة وجدان 
أطفالنا وشبابنا وأذواقهم وميولهم صيافة 
غربية وبعيدة عن وجدان الأمةوعقيدتها 
وأخلاقها ونظمها النابعة منهاء وفي ذلك 
استلاب للعقول »؛ بل للأآرض ومن عليها. 

إن هناك معايير يمكن أن تعين في إنتاج 
الأدي لالاظطفال + وكلينا مكتطلق من التسهيدن 
الإسلامي للأدب غرساً للقيم الإيمانية وتربية 
؛ قادرة فهم دورها في الحياة 


: ١ 


الشاهر لسان قومه , يصرح ويتحدث عما 
بقومه من آلام وطموحات ,. وما تواجهه حياة 
القوم من مشكلات وعوائق ؛ وربما يعرب عمافي 
ضمائرهم من خواطر وهواجس » ومن ناحصية 
أخرى الشاعر ينطق كبشير لقومه ونذيرلهم, 
ويتوقع ما سيأتي ؛ لأن الشاعر الذي لا يُستخدم 
الشهعر كآلة تسلية, ولا لأغراض تافهة.ءبل 
يستخدم شعره لصالح الإنسانية يكون صاحب 
رسالة , كذلك نجد الشاعر المسلم الشائر القاضي 
نذر الإسلام أنطق الله لسائه بالحكم ؛ ويما يشفع 
الناس 2 في شعره الإسلامي المطمور في إنتاجه 
الكبير 2 وإن كان شاعر لم يعترف بمكانته لكونه 
مسلما ثائرا ؛ وظلم وحرم حقه من الإنصاف 
والاعثراف حقدا للإسلام وأهله فهوالشاعر 
البنفالي المسلم نذر الإسلام . 

لم تزل روائع شعر نذر بحاجة إلى الدراسة 
والنقد لاكتشاف أبعاده المختلفة . وانطلاقاً من 
هذا المبدأ بدأت في ترجمة بعض أشعاره 
واستعراض كنزه المكنون لعرض إنتاج هذا 
الشاعر لإخواننا العرب الذين يحبون ذلك , 
وأسأل الله التوفيق . 

ففي قصيدته الدعائية . ينادي فيها الشاعر 
ربه بأفضل بأسمائه الحسنى » معترفا بعبوديته 
ومقراً بذنوبه , يناديه بغاية التذلل ؛ كأنه عابر 
سبيل زلت به الأقدام » أى غريق مستفيث يرجو 
النجاة ؛ أو ضال يمشي على غير هدى ؛ ويسأله 
أن يدله على الصراط المستقيم ؛ فيقول : 

« أنت الرحمن الرحيم . وأنا عبدك العاصي , 
فخذ بيدي يامولاي ! ودلني على الطريق » فإنني 
لست بصيراً بالسبل» 

ثم ينظر الشاعر نظرة حسرة وأسف على حياة 
مضت , ويتحسر نادماً , على أيام حياته التي 


ذهبت ضحية الإهمال » وضحية سخرة للدنيا 
المرذولة ولابدًٌ من تلافى مافات قبل مغادرة هذا 
المنزل الفاني , ولا سبيل إلى ذلك إلا أن يتداركه 
الله برحمته , ويلم الشعث ويجمع الشمل المتبدد 
يقول : 

( ذهبت أيام حباتي سدى وسخرة للدنيا 
الدنيئة2 فأرجو أخيراً أن تلم شعثي وتجمع 
حياتي » يارب ) 

وبعد ذلك يتذكر الشاعر ذلك الماضي المجيد ,2 
حيث كان الإنسان في مقام التقرب من الخالق , 
بعيداً عن شوائب الذنوب , كأنه طائر أليف ؛ ثم 
قدر الله أن ينزل الإنسان من عالم الأرواح , 
ويقع أسيرا في قفص الجسد » ولكن لم يتركه في 
هذا العالم بدون أي روابط بل ترك في قلبه 
حنينا إلى مولاه » يحثه على لقائه فحينا يشتاق 
إليه » وحيناً يشكو الشاعر بثه إلى الله فيقول : 

(يارب !أنا طائر غابتك ,؛ كنت أتربى في 
حماك ١لماذا‏ جعلتني أسيراً في قفص الجسد 
العنصري ؛ وشددتني بحبال مودتك ؟ وجعلتني 
أحن إليك . ومن سوء حظي أني وقعت في سجن 
الجسد ؛ وجاريت أصحابي من الشعراء , 
فئسيتك يارب ) 

وأخيراً يرغب الشاعر في النجاة وفي لقاء 
الله » وكآن روحه تقفز لتتخلص من هذا السجن: 
وتريد أن تقطع شبكة الصياد ويسأل مولاه أن 
ينصره في قطع الشبكة , وينجيه من هذا الحنين 
والبكاء . ويدعوه إلى جناب قربه , فيقول : 

( الآن » اقطع شبكتي يارب ! وادعني إلى مقام 
قربك , ونجني من هذا البكاء والعويل )0 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ل ا ا 


رئيس المكتب الإقليمي للرابطة في بنفلاديش . 
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في التصور الوجودي والإسلامي 
وأثره في الأدب 


بقلم :محمد رشدي عبيد 
- العراق - 


يعد الفكر الوجودي ( الموت ) مشكلة خانقة ؛ وتتحدد إشكاليته في تحليلاته ذلك أن الموت قضاء على كل 


فعل . وقتل للحياة سواء اذ 


نتهت إمكانات الفرد وبلغ قمة نضجه واكتماله واستنفد أغراضه , أم لم تتحقق كل 


خصب 


هذه الإمكانات . حيث يضطف الموت أفراداً في ريعان الصباء أو عر الشباب وفورته وحيويته . أو في 
الكهولة واتساع آمالها وتعاظم آفاقها ... فليس الموت الفردي في كل الأحوال حالة نضج وامتلاء يعقبها انتهاء 
وقطف , بل إنه قد يظهر «بوصفه الانقطاع العنيف للحيةة ؛ أو على أنه توقف الحياة ‏ أو أنه قد يرجِئ 
ظهوره إلى مابعد فترة طويلة من اتهيار قوى الإنسان )١(»‏ ... وهكذا تختلف حالة موت الإنسان عن حالة نضج 
الثمرة : «لأآن الثمرة تمثل التمام , بينما الموت تحطيم للحياة وقضاء عليها»( ؟) في فترات شتى من نمو هذه 
الثمرة ؟الجشري ‏ وقيل انيلع اكش شد التضع والعظاء #وقي الرقت 38315 يومى الوجواق باخاوة ‏ 
ففيما مدا موقف (كيركجارد) الذي تصور الإنسان مركباً من الزمان ني والأزلي ؛ وشكوكيّة (أونامونى) حيث 

يفي أن تيجام القتره :على وج الحمين ملقو المن في هذا الأمر ا فإن «الموقف الأقرب إلى النسوذج 


الوجودي هى ذلك الذي يرى في الموت حداً نهائياً» 


ويعدين المريع سر ملقز ملفوف بالفنوض بعلم 
عنه الوجودي شيكاً وهو في حالة الحياة ٠‏ كل ما 
يشاهده هو موت الآخرين » وحين يأتيه الموت 
ويحضره طيفه لا ينفعه علمه بها ء لكن الوجودي لا 
يشير إلى قضية النفع لأنه لا يؤمن بتحقق نفع أو 
طبرن بعد الوف. كالويث عكده فو كناف الوجود 
البشري ؛ بل إنه يركز على جانب الفهم : «لو أثنا 
مررنا نحن أنفسنا بتجربة الموت فإننا في هذه 
الحالة لن نقهمه لسبب بسيط هو أننا سثكون في 
هذه الحالة أمواتاً ألا يكون من العبث إذن أن 
نتصور أن هناك من يستطيع أن يصل إلى فهم 
واحوا االددرف ؟ »بلى!!(؟) 


ومن ناحية أخرى لا أحد يحمل عبء الموت عن 
غيره حيث «يشعر من يموت أنه يموت وحده ,لا 
دشار كهافي موكة اعد ولا يسحطيع أحد أن .يعمل 
عنه عبء موته فيقوم بالموت بدلاً منه»(4). 
تمؤاجية الفرن: التمعلة كدري طانم لوحدانيا 
والاقتصار والسلبية. 

وبرهم كل هذه الإشكالات فإن الفكر الوجودي 
يشدد على ضرورة تركيز رؤية الفردٍ للموت 
وتقويتها وتوسيعهاء لأن من كمال الشخصية 
وثرائها أن تكون شاعرة بقيمة وجودها , حريصة 
على إدافهة قيورة علن استعراره دوك كم شدي 
الإحساس بقذاحة الموت الذي ييشوهذا الوجود 


ويبعثره في نظرها - دائمة التحديق فيه , يل وإنها 
سكير الوت ٠‏ مركر التفكمر الفلسقي وتفظة 
الإشعاع في النظرة إلى الوجود» (0)» وترى أن 
«جعل الموت مركز التفكير في الوجود يؤذن أيضاً 
بميلاد حضارة جديدة »(1) 

وهكذا يتآبد الصراع في الذات الوجودية بين 
الووة الراكمة الاواشيكة لشكلة الو ومين الوعية 
الفطريةالأصيلة الملحة إلى الخلود ؛ وتكاد هذه 
اترعية أن تشييس إلن تعلقق الخلون الفتطي يحمم 
تتوق الذات إلى التحرر مما هو زائّل » وتشتاق إلى 
دوام اللحظات الثرية الممتلئة في الحياة . وتجعل 
أحد فلاسفةالوجودية (أونامونو) يهتف «دعونا 
نستحق الخلود على الأقل» (7 ) 

ولماذا ؟ لأن هذا العالم زائل وغرير .ولا بد من 
شىء يملأ حياة الإنسان , لا بد من عالم يُقهر فيه هذا 
المصير المؤلم, لا بد أن تسود هذه الرغبة المشبوبة 
للقلب علن كل ماعداها ..:وهى كفي الحجة القرانية 
التي تحاول إقناع المسلم بحعقيقةاليوم الآخر 
وضرورته : «إنما هذه الحياة الدنيا متاع وإن الآخرة 
هي دار القرار »(8) ٠«وما‏ الحياة الدنيا إلا متاع 
الفغرور »(9) .. لكن شوق ( أونامونو) لايبلفغه ضفاف 
الينقين ,فيعودٍ إل ى:شكوكه : ويكتفي بإداثة القدار 
الذي كتب العدم على الفرد - في ظنه -!! ومن جهة 
أخرى يجعل (ف.باننبرج) الوعي بالموت دليلاً على 
تصور شىء يجاوز هذا الحد قائلاً :« إن 
فينوصينولوجيا الأمل تشير إلى أن ماهية الوجود 
البشرى الواعى أن يأمل فى حياة بعد الموت»(١1١).‏ 

لكن هذه الأدلة القلبية والفطرية لم تقشع 
الوجودي بيقينية العالم الآخر . فلم يعد بوسعه أن 
نتن إلى الكيناةكطرة يتفاكلة مكوارزثة و إبماضينة , 
فلقد تساءل رائد الوجودية الأول وزعيمها الروحي 
(كيركجارد) في كتابه «مذنب أو غير مذنب» !! عن 
معنى حياته بهذه الأسئلة الأليمة :«أين أنا ؟ ما 
مسعنى العالم ؟ومن الذي لعب علي فوضعني فيه 
وتركني ؟ من أنا وكيف دخلت هذا العالم ؟ ولماذا لم 
يستشيروني حين أدخلوني فيه ؟» )١١(‏ 

وا(أعوسسار تسن أن« الإسعان عياشة لافبائدة 
فيها » )١١(‏ .. وأن الموت هو «العبث الأخير»(؟١)‏ 

وبدت الحياة لا معقولة فى نظر كامى «كل مافى 
الوجود عيك» (14) قدها إلى التسرد ليماة شغورة 
بخواء الحياة ورهبة الموت «العصيان البشري هو 
احتجاج طويل ضد الموث )١0(»‏ و«أن يعيش الإنسان 
في قبضة الصراع وعذابه . شرط ضروري لوجوده » 
)١(‏ في رأي (أونامونو) » وليست الفلسفة سوى 


بنشىءالإسلام الصناعةالفكرية 
والعاطفية فى ذات المسلم بتقديرية 
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كلحركةوجوديةوغائيتها 
«علم بمأساة الحياة وتفكير في المعنى الإنساني 
اللسيطاة (19) فى نظرة اوهل يذاقع يطل إلى 
النضال ينسى الموت ؛ لكنه لا يرى « نتيجة لهذا 
غير هزيمة الإنسان» (18). 

هذا هو الموت الذي يجفل مته الوجودي ويُرعب , 
ويحكم تحت تآثير هذا الإجفال والرعب على كل 
قوق إلى الحياة توركل تعلق قا وكل جيك نين آخل 
إتمائيا ٠‏ بالجشنافة وصيع المدوى »إن منادام انوت 
متريما بالحياة بقثالها كل لحفلا .إن الحياة دق 
«تافهة وغخير معقولة» (15) لأن «الأشياء كلها في 
ضياية مطاف تتتهعارية اهيبي لاوز :08 والجهد 
البشري في مجال إثراء الحياة وإسعاد الإنسان فيها 
كافاتر حيط ويستتصق الأعداف» إن كون المماريضة 
الساخرة محض توكيد بأنك مهما فعلت فإنئك في 
الكيانة تتعجويع + كخماري كر النشسلة لكه يم شين 
قوية متسلبكة للسائدة تلك الفرضية ,اوفي تظهر 
كم من الجهد البشري يغدو تافهاً, ولماذا؟» (١؟).‏ 

وتحدكين الكتموي الكقين جالرت الرضيك على 
مفعة الشيدون الوجودى شواء فى القسة الفسيرة 
أو الرواية أو الممسرحية ففي القصص الوجودي : 
ولاكلبك أن فكخدين أن الموشف لحري قفص إلن 
الانتسار أو إلن ضورة من صون الوت فى الحجاة» 
(99) قنمادئج بيكت لا تعكس إلا العزلة والافتراب : 
وتموذج كناهكا (راعت الجردل) حدهية بريكة لقره 
باطشة مميتة . وهو في حالة وفاة ميتنجمدة, 
والراوي عند سيزار بافيس في (المنتحرون) يعاني 
من ضرب من الموت في الحياة , إنه كسالفيه يعاني 
«من نفس أسبياب القيم التي تعذب روكنتين في 
قصة سارتر (السقام) , يعاني من ذات الملل الذي 
يعتور راوية تولستوي قبل أن يصبح مجنوناً , 
يعائي من ذات الكلال النفسي الذي أصاب 


عند هيير»("5). 

وحين يشعر بطل الأدب الروائي الوجودي بقرب 
أجله فإن شعوره الحزين يلون حياته كلها بلونه 
الكسشيب الأصفر , كما توضح ذلك قصة تولستوي 
الشهيرة (موت إيفان إليفتش) :« فالموت بالنسبة 
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لكل إنسان فيما عدا إيفان -بل بالنسية له حتى 
اللحظة التي يعرف فيها أنه مريض بمرض قاتل- 
«موضوع كريه مزعج ,لا يصاح للتفكير أو الحديث , 
ثم يصبح بالنسبة لإيفان ذا أهمية فائقة ,ويلون كل 
شيء آخر » (14) وفي مسرحية (قطة على سطح 
صفيح ساخن) نلقى الأب الذي علم بإصابتسه 
بالسرطان هالكا من شدة الوجل ؛ وبكلمات تقطر 
أسى , وتتقطع ألما نسمعه يصرخ : «إن الجهل بالموت 
والفناء راحة...وهي راحة لا يتمتع بهاالرجل, 
فالرجل هو الكائن الوحيد الذي يتصور الموت , 
ويعرف ماهو ؛ أماالكائنات الأخرى فتسيسر فى 
الحياة دون أن تعرف ماهى السبيل الذي ينبفي أن 
يسلكه أي كائسن حي....ومع هذا فالخنزير 
يصرخ!! »( 5؟) ء ولكن هذا الأب البالغ من الكبر 
عتياً ما إن يخدعه أولاده . ويوهموه بأن مرضه ليس 
سوى التهاب في القولون ؛ حتى يقبل على الحياة 
بنهم يتجاوز كل الأطر الأخلاقية والدينية . مسوغاً 
لنفسه ذلك الإسراف بمثل هذه الكلمسات الطافحسة 
بالرغبة ؛ «إنني لم أمنح نفسي الكفاية , لقد تركت 
الفرص تمضي بسبب ماكان يساور ني من وساوس » 
وساوس ؛ تقاليد , كلام فارغ . !! .... سأطلق لنفسي 
سراحها» (51) «إن الحيوان البشري وحش يفنى 
ويموت » (27؟) 

وإذا ما راود البطل شعورٍ بضرورة خلود الروع » 
وإمكانية وجود عالم آخر يكمل فيه الإنسان وجوده , 
أو تقيّم فيه أعماله , فإن الكاتب الوجودي يقتل هذا 
الشعور ؛ وينفيه بشتى الوسائل المتعسفة المفتقرة 
إلى الإقناع ‏ كأن يلجأ إلى الحكم على المستقبل 
, بوقسائع'الحاضر : «ومساتوا . ولم يكن فردوس ١‏ ولا 
قيامة من الموت» )١8(‏ أو ينكر الخلود ويزعم لبطله 
طهرا وعصمة كاذبة : «رعب الموت رعب حيواني 
يجب التخلص منه . ليس يشعر بالرعب من الموت 
عن وعي إلا الذين يؤمئون بأبدية الحياة , والذين 
ترعبهمذنوبهم. أما أنت فلست تؤمن بأبدية 
الحياة!. . ولست أظن لك من الذنوب مايبث الرعب 
في قلبك» (14). 

الموت في التصور الإسلامي : 

الموت فى التصور الإسلامي ليس مشكلة ؛ أي أنه 
لايتعدف بصقة الإشكال والتتاقض والتقابل اله 
والتعارض المشاقة , وهذا لا يعني طبعاً أن المسلم لا 
سات حو اي لامكل فى يكال اللقلاق على ١‏ تكاكات 
التي لم تتحقق ء والخوف على مصيره الذي لم 
يتبين ؛ والحزن على فراق من يحب وما يحب ؛ لكن 
تدخل المنهج الإسلامي في صياهة روحه وهندسة 


مشاصره وبرمجة عواطفه , يسكن بعض قلقه , 
ويهدئ من شدة توتره , ويخفف سطوة حزئه , 
ويعالج خوفه ... 

فبالنسية للإشكال الأول الذي يعتمل في داخل 
الذات الوجسودية ممكلاً في القلق الفسارم على 
الإمكانات المذخورة التي لم تتحقق ؛ والتوتر المشدد 
بين الرغبة المشبوبة في الاكتمال والخلود . وبين 
رؤية حد الموت الصامد الذي يهدد هذه الرغبة بعدم 
التحقق والإحباط ... فإن الإسلام يحله بما يلي : 

أ) أنه ينشئ الصّناعة الفكرية والعاطفية في 
ذات المسلم بتقديرية كل حركة وجودية وغفائيتها , 
فالموت الذي يهجم في لحظة زمانية معينة . على فرد 
معين » وفي سن مشرعة بالعطاء . ممتلئة برصيد 
سكم سد الانكانات لتاقن بجاا عو موقو عيب 
نظرة كونية شاملة . مخططة عقلانية موجهة, 
وتدبير إلهي عادل ورحيم مسبق » وليس دفعاً من 
مصادفة عمياء قاسية القلب , عديمة الشفقة, 
...د وما كان لنقس أن تموت إلا بإذن الله كتاباً 
مؤجلاً» ( .) ٠.‏ الله يتوفى الأنفس حين موتها 
1 . 

ولاداعي لذكر المردودات الإيجابية.الطبيعية 
والاجتمامية والأخلاقية لمصيبة الموتٍ فلهذا المقال 
مقام آخر. 

ب ) أنه يشبع غريزة الخلود في الذات المسلمة , 
إن يعد بحياة أخروية يكمل الإنسان فيها وجوده2 
ويتحقق فيها للمسلم كل ما كان يطمح إليه من أمان 

وأشواق .في الحرية الأبدية والخلود , وحيازة أرقى 
وأكمل الخيرات المادية والروحية والبالغة حداً في 
النوع والكم يعجز الخينال عن تصوره . فمالم 
يتحقق للإنسان هنا من مطامح وآمال يجدها هناك 
في أفضل تمثيل وأعظم تجسيد. 

وهكذا فإن المسلم لايشعر بذلك الإشكال المتأزم 
في الذات الوجودية بين حب الحياة وتهديد الموت 
بإفنائها , لأنه يتيقن بأن حياته لا تفنى بالموت ؛ بل 
إنها ستمتد بلا حدود في قلب المستقبل ‏ وليس 
الموت إلا مجرد فصل في كتاب الوجود ٠‏ أو فاصل 
بين نوعنين من الحياة » حياة ابتلائية عابرة ومصقرة 
.وأخضصرى حرة دائمة وحقيقية, بينمالايرى 
الوجودي بعد هذه الحياة إلآّالعدم وأبدية الرقاد تحت 
أطباق الثرى . وعبثأ يحاول أقطاب الفكر الوجودي 
إقناع الفرد بالالتهاء عن مصيره المفجع بكل 
الوسائل الجادة والهاربة ؛ بل تحريضه وحثه على 
معائقة مصيره اختيارياً أو إجبارياً . بدعوى أن 


العدم هو عنصر جوهري في تركيب العالم ولابد من 
تقبله. وأن «العدميةتمثلالفاية(المنطقية 
التيساقينة) للقيع والمثل العليا(9؟) كما زعم 
نيتشه , مع أن أشد ما يقلق عليه الوجودي هو عدم 
تحقق إمكاناته بشكل كلي ؛ وأفظع ما يقلق منه هو 
حياحة هذا المدين الأشيان الذي يدعونه إلى الأزساء 
فيهء بلموت في الحياةة ؛ أو مبادرة الئفس 
بالإزهاق!!. 

أما الإشكال الثاني المتعقّد في كيان الوجودي 
المتقّد في روحه, والمتأتي من التناقض والمضادة 
وبروده وامتناعه عن الإدلاء بأية تصريحات عن 
ماهيّته وأسراره » فإن وحي الله متمثلاً في القرآن 
والسئة يسلّط كشيراً من الأضصواء على الموت , 
وسكراته . وحالة المؤمن وغيره أثناء مواجهته. 
والقوى الخفية الغيبية التي تسهم في تشكيل هذه 
المصيبة الحاسمة , ولا يبقى نهباً للظنون والهواجس 
ومسرحاً للصراع بين النقائض » إنه لايقول كما قال 
باسكال :« أجهل كل الجهل هذا الموت الذي لا أستطيع 
تجنبه!»(؟5)بل يقول :«أعلم كثيراً عن هذا الموت 
الذي لا أستطيع تجنيه ؛ وأوطن نفسي على لقائه!» 
ويفك الإسلام عقدة الإشكال الثالث الذي يلف 
بخيوطه المتداخلة على وعي الفرد الوجودي .فلا 
يكاد يرى أحداً ينقذه من مصيره ؛ ويحمل عنه عبء 
الموت ؛ بأن يقوي من إرادة المسلم وعزمه على تحمل 
هذه المصيبة بالأذكاروالأدعية التى تجعله مستانساً 
نعوك يشر به الى التششى الكامل والسعلدة النقية 
والحريّة الأبدية ؛ أو على الأقل . محاوراً له مستعداً 
للقياه ؛ لا يكاد يشعربمفارقة حين يكون :« متلهفاً 
للحياة ومستعداً للموث فى آن واحد »(54). 

إذااناة وتةذكتر اموه دعا ويه مسكفتير ا دان 
أمسكت نفسي فاغفر لها» .)١5(‏ فينجى من الشعور 
بالذنب الذي يكدّر هذا التذكر , وإذا صحا حمد الله 
على الحياة المتجددة والبعث المتكرر 2 واستذكر 
النشور الذي يحثّم عليه أن يحفزذاته للقيا مشهده 
فلا يغتر بمتاع الغرور . ويشتد تعلقه به وكراهيته 
بزواله «الحمد لله الذي أحياثا بعد ما أماتنا وإليه 
الخشدوي :933 :لتقا مق سيكابةويم الدين زلا 
يمل من التوجه إلى مالكه في صلاته فلا يقيم 
بحيرته .ولا يرتهن إلى الدنيا ونفسيتها القلقة 
ووجودها الفائي . وإذا ماصدم سمعه موت قريب أو 
بعيد لم يقل مات فلان » كشأن الوجودي الذي لا يرى 
الأعوت الآخنن ل يعرف كيك مذه إلا باد عل تقول 
«إنا لله وإنا إليه راجعون » (؟) . فيتهياً لساعة ذلك 


يشبع الإسلام غريزة الخلود في الات 

المسلمة إذ بعد بحياة ما بعد الموث يكمل 

الإنسان فيها وجوده , ويحفق فيها المسلم 

ساكان يطمحإليهمنأمان وأشواق 
الرجوع كي لا يباغته المصير !. 


إنه يعتبر بما يقدمه القرآن من خبرة روحية 
وأخلاقية عن موت الآخرين من الأبرار أو الطاغين . 
كما يلتفت بتركيز بالغ إلى كل حادثة موت , وينظم 
وي لمعيل هذا الضنر بالاتسباح كن حيلرة الكتات + 
على اليك الشلء ,هذه الحيككات علي كمي لينل 
على تحمل الموت ؛ وتسكب على روحه برداً وسلاماً. 
ولاشك أن المسلم ليس فر بقوانين الوجود أو 
متهرباً من ملاقاة المصير , لكي يطمع ساذجاً في أن 
يتقدم أحد ليحمل منه عبء الموت ؛ ويدفع تكاليفه 
على حسايه!. 

وإذا كان المذهب الوجودي يرهف ويثري شعور 
الفرد بشخصانيته , ويجعل من مقتضيات هذا 
الشراء :التأمل الدائم في الموت الذي يثنسف هذه 
الشخصائية بوه شي افد عالاقها فحى وخسيوية 1 
فإنة لاتسهم لينذا الفزه أن يوجنه هذا الحامل : أو 
يلطفه , أو يكيّفه , بالاتصال مع الله- سبحائه 
وتعالى- لتسكين ما ينشئه من قلق وهم» أو 
التواجد مع الآخر وال واه.ل معه والاندماج في 
وجوده لنفس الفرض: فام] الله سيحائه فليس له 
حتى في تصور الوجودية التي تزعم الإيمان ذلك 
الحضوروالهيمنة والفاملية «فالوجودية تعيش 
نتيجة لنفس طريقة معالجتها المشكلة في توتر بين 
الإيمان والشكء فإيمان ( كير كجارد) هش ينطوي 
على مخاطرة . .. والتفرقة بين الوجوديين المتدينين 
وغير المتدينين ينبفي ألا ينظر إليها من حيث 
إيمانهم أو عدم إيمانهم بوجود كائن متهعال يجاور 
العالم الحسي )(8؟) 

أها الآخن فلايشواصل معه الوجوني العنار تر 
لآن ه الجصيم هوالفير » (9؟)في نظره ؛ أما 
الوجودية الفي كزهم الكديخ فإخيا قن لا خرى في 
القيين تهددرعكدات الذاتوتذفب إلى وجوت 
المشاركة والمحبة للانتصار على الموت . فقد دعا 
نيقولاي برد ياشيف إلى « الاتصال الروحي في 
مجالاض الحياة الامتحاف ةع الكوتية فعا وز 
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1 010 هو اله ل 
الثامل الوجودي الداثم في الموت ينسف 
شعوورالمرديث بشخصانيته 

ءغاكث مم عه ٠‏ 4 
وهي في أشد حالاتهاغنى وخصويهة 
0 تجاوز حالة العزلة المشايهة 
للموت» )4١(‏ وتحقيق الفرد لهذا الاتصال الروحي 
ما كي وتميف .يعني عنده انتفاء كل 
خوف من الموت , لأن قوة الحب في شعوره أقوى من 
سلطة الموت ورهبته , لكنه لم يقدم أية مسوغات لأن 
يحتمل هذا الفرد ضريبة الحب والتجاوب والعطاء 
للآخرين الذين قد لا يأبهون بمعطياته ‏ ولا يجزونه 
على حسناته , فضلاً عن أن يستنقذوه من الموت 
القلج الذي رده , ححسا كان اممسينا , في 
حالة حب لا محدودة أم في حالة كراهية خائقة اثم 
إن دعاة التواصل مع الآخر في المذهب الوجودي 
تصدمهم عقبتان في هذا الطريق أولاهما : تقدير 
الوجودي لحرية الآخر وعدم إيمانه بتفييره وفقا 
لفكرة مير فكرته : « علينا أن بحترم الآخر ولا 
نحاول تغييره وفقا لفكرتنا عما ينبغي أن يكون 
عليه »(؟5) كمارأى بويرء فيض هق الاتصال 
وتتلاشى دواعيه مادام عالم كل فرد حرماً آ[مناً 
وحمئ فريداً لا ينبغي أن تدخل عليه عناصر أجنبية 
عنه . وثانيهما: رغبة الآخر ذاته بالانغلاق وعدم 
تقبل الاتصال الإيجابي مع غيره , وهذا مالا حظه 
(جبريل مارسل ) حين قَررٌ يائساً حتمية التوتر 
بين التطوع للتواصل ؛ وبين الرفض من الطرف 
المتواصل معه:« لابد أن يكون لدي الاستعداد 
والرغبة لأن أضع نفسي تحت تصرف الآخر ؛ لكن 
الكقيفة الفرفة إن الكامس" لمهم معي فين مين 
بعضهم لبعض ؛ والشخص غير الطيّع هو شخص 
منشفل بنفسه .وهو لذللك منغلق بالنسبة 

للآخر (65) 


شم إن هذا الآخر يشكل في نظر الوجودي المدعي . 


للتدين عائقا أمام توجهه: إلى الله اذ يقول( كير 
كجارد ): ينبغي على كل فرد أن يكون ضنيناً في 
تعاملة وعلزقد دا أخرين ٠‏ وينبغي عليه أساساً أن لا 
يجري حديثاً إلا بينه وبين الله » (4؛ ) فكيف 
سيعالج الوجودي شعوره المتورم المتضخم بالموت 
والفناء المحض ؟ 

إن إماءآن يوغل في الخطيكة ليكيث:تصوره من 
الشعروب لسار الفلاعة الكن يجابيةا له الرت: 


فحيث لا توجد الخطيئة لا توجد الحمرية ؛ وحيث 
توجد الحرية توجد الخطيئة بالضرورة » (45) ١‏ أو 
يرتمي مبكراً في أحضاان الموت واللجوء إلى 
الانتهار « أنا أقول إن الموت أحمسن شيء مسن بين 
جميع الأشياء لأنه وحده الذي يجعلني حراً »(41), 
أى يختارالتمرد والتجديف ؛ أو يشغل وعيه باللهو 
واللعث:والحد والمؤل:: شم لايجد أمامه إلاشبح 
الموت يلاحقه هنا وهناك فلا يملك له دفعاً ولا يرجو 
له انفكاكاً ! 

أماالمؤمن فإنه يفر من الموت إلى ربه , ويلوذ 
بحصنه , ويلجا إلى حماه ؛ فينثٌ عليه من نفحاته , 
ويشرح له صدره » وييسر أمره ؛ ويخفف من خوفه 
وحزنه وقلقه .ويتوجه بآماله إلى دار الخلدالأيدية , 
فيهون عليه فراق متعة الحياة الدنيا . كما أنه 
يتواصل مع الآخرين , فيقدم لهم نصحه وخبرته 
وتجربته , بالحكمة والمومظة الحسنة والأسلوب 
اللطيف الذي لا يشعر فيه الآخر باستلاب حريته أو 
مصادرتها من قبل , كما أن مايوصله إلى الآخر ليس 
رأياً فردياً اجتهادياً فيانف من تقبله وتمثله , إنما 
معاي ا مو اي ا 

... وأخيراً فإنه لا يريد من أحبد جزاء ولا شكورأ 
لقتل مله ملى المقابل لتلبسها بتكاليف مادية 
أومعنوية . وانطلاقاً من هذه المحفزات يزداد شوق 
المؤمن إلى الاتصال مع الله والتواصل مع الآخر , 
فينجلي عنه جانب كبير من ظلام الموت ؛ وبدلاً من 
السقوط في الخطيئة والمتع الحسية التى تورث 
السام والسقم, ولا تنجي من غمارة العدم كشان 
الوجودي في سعيه وظنه ؛ يزداد اندفاع المؤمن إلى 
العمل الصالح الإيجابي الأخلاقي الذي يشغله عن 
الارتهان إلى التأمل غير المجدي في الموت ٠‏ ويشري 
وجوده ووجود الآخرين ؛ وإذا ما اختاره الله شهيدا 
فلا بأس عليه لأنه إنما يستبدل الذي هو خير بالذي 
هو أدنى . 

أما أن يزهق هو روحه فيجني على حياته 
الدنيوية والأخروية فلا!, لأنه أعقل وأحزم من أن 
يقارف هذه الخطيئة .وذلك ما يشهد به الواقع 


الإحصائي إذ إن نسبة الانتحار تبدو ضئيلة جداً في 


العالم الإسلامي بالقياس إلى المجتمعات الأخرى . 
وهكذا نجد أن قلق الموت عند المؤمن لا يأخذ ذلك 
الحجم المريب الذي يحتله في وعي الوجودي أو من 
سواه من الذين لا يؤمئنون . وقدأثئيبتت الدراسات 
والبحوث أن « الاتجافات الدينية تمد الشخص 
بحصن ضد الخوف من الموت » (57) 
وقدتوصل د. أحمد محمدعبد الخالق من دراسته 


لعينات مصرية مسلمة حول درجة قلقها من الموت 
“د إلا أن قلق الموت يزداد لدى انخفاض قوة الاعتقاد 
الديكي لدى الفرد ٠١‏ (47) وجذلك :الك فسويو يحسق 
استنتاجنا الفكري مع الاستنتاجات الإحصائية 
والعملية . 

ولقد مثل الرسول صلى الله عليه وسلم الموقف 
القرآني من المياة والموت : جسده في سيرته 
وسئته ؛ فلم تثنه رؤية الموت وتيقنه عن الجهاد 
والإنجاز المبدع ؛ مع أنه كان يقرأقوله تعالى في حقه 
« إنك ميت وإنهم ميتون» (41) ولم يحرفه حب 
الحياة عن مساره النبوي المليء بالمغاطرة ؛ الطافع 
بالألم النبيل ؛ المرسوم على خط الكفاية في المعاش , 
دون ترف أو سرف أو خيلاء .. لم يضق ذرعا بالحياة 
حتى فى أشد حالاتها قسوة ؛ ولم ينس الله سبحائه 
فى الى واعلت الانتصيان والعمووالعدع المعوود. 
ومع اشتداد كرب الموت عليه وتضاعف سكرته في 
حقه ؛ لم يبدر منه استياء ولا شكوى ؛ واختار 
اوردق الأملى جناخسوان الحجى ذلك انه يكن 
حريصاً على دنيانا هذه . فوطنه هناك في الملا 
الأعلى .. وسار في مساره الكريم كل خليفة راشد , 
وشهيد كريم » وصالح ناسك . 
-١‏ جون ماكوري : الوجودية ص5875 . 
”- عبد الرحهمن بدوي : دراسات في الفلسفة 
الوجودية ص 5ه . 
؟"-جون ماكوري : الوجودية ص 786 . 
:- عيد الرحمن بدوي: دراسات في الفلسفة 
الوجودية ص ؟9ه . 1 ١‏ 
ه- عبد الرحمن بدوي: الموت والعيقرية ص.” . 
1 نفسة ص79 0 
1- جون ماكوري ؛ الوجودية ص؛4١7؟‏ . 
غافن 98 7 
9- آل عمران : 180 . 
٠-جون‏ ماكوري : الوجودية ص؟١5؟‏ . 
1 عسسيسد اللرسمن بدنوي ء دراسات في 
الفلسفة.ص"ه . 1 ١‏ 
- شفسه , صفل١‏ . 
-١‏ جون ماكوري: الوجودية ص87؟ . 
4 - عببدالرحهمن بدوي: دراسسات في 
الفلسفة ص 8؟١‏ . ا ١‏ 
05- جون ماكوري ؛ الوجودية ص/587 . 
1- أحسمد عصام الدين ؛ من حديث الأدب 


الوجودي ص." . 


/ااو186- أحمد عصام الدين: من حديث الأدب 
الويجودي من 110 

6 آرئولد ب. هتجتف : موسسوعة المصطلح 
النقدي اللامعقول ص١؟5‏ . 

أحصمد عصام الدين : من حديت الأدب 
الوجودي . ص/7587 . 

1-1 وهو ال امتكطلف» مسو وق | لمتطله 
النقدي اللامعقول ,ص"507 . 

5 أحمد عصام الدين : من حديث الأدب 
الوجودي ص١"‏ . 

7 أحمد عصام الدين من حديث الأدب 
الوجودي ص١1‏ 

8- جون ماكوري :الوجودية » ص5868 . 

6- تنسي وليامز : مسرحية قطة على سطح 
نفد سافن طن 15 

“لا-نقسه ,اص 1١‏ . 

7ك تفتلت اط ل 

تا كامى: !متسرحينة البحاقين دن اا 

9 3 شيفوف: مسوحطة طاكر لحن سن 
.آل عمران .3١56‏ 

. 45 الزمر‎ 9١ 

5- عبد الرحسمن بدوي: دراسات في الفلسفة 
الوجودية ص؟ . 

7ا- عيد الرحمن بدوي: الموت والعبيقرية صا . 
:“-رالف بارتون بري : إنسائية الإنسان ص8؟”؟ . 
6"- دعاء مأثور . 

5 هماع ماثون.. 

90 البقرة 3165 . 

#لانتمون اكور الو 1 

عبد الرحمن بدوي: دراسات في الفلسفة 
الوجودية ص.6١‏ . 

.4- نيقولاي برديائيف , العزلة والمجتمع ص9١‏ . 
1 كفنية: وتفسن الصبفكة:, 

؟؛- جون ماكوري ؛» الوجودية ص؛١١‏ , 

# ل فيه 1-11 , 

غ4- جون ماكوري الوجودية ص17 . 

ه:- عبد الرحمن بدوي ء الموت والعبقرية ص؟١‏ . 
41- نفسه ص؟ ١‏ . 

لكان أحمد محمد عبن الفالق قلق اوت :ص3 
8 المرجع نفسه . 

5 الزمر .”". 
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يستيقظ متنمرا . ينسى أني أبوه فلا 
يلقي التهية . يتجه إلى أمه يحدثها كأنها 
متديقة المكلف بالاضهاء الصهامتى كناء 
الكلام دون أن يسمح لها بالمديث . يظل 
يثرثر عن شغله وأصدقائه ومنجزاته فى 
عدد الأفلام الهندية التي شاهدها . يذهل عن 
نفسه حتى تضغط عليه أحشاوّه وأعضاؤه 
السفلي: 
يقف أمام المرآة بعد معركة شرسة 
وصلت قعقعتها إلى الشارع ليسرح شعره . 
فتسريح الشعر لديه طقس لحظي لا يجوز 
التواني فيه.يدندن بأغثية شبابية مطلعها : 
«قررت أخلص منك يا حبيبي » بشريط 
كاسيت يعوي حتى الصباح وامشبطاك من 
كلام الأغنية وينتشي كأنه مؤلفها »شم يهدر 
بصوت خطابي باتجاه غرفتي . أتحداك أن 
تفسد حياتي أيها العجوز » فأنا صامد مثل 
حيطان فرفتي. . وغداً نزول مثل قشرة بصل 
يابسة ؟الشوقِية :ابن زوحجتك ,؛ هاملت». 


. ينفجر في نوبة صضحك ثم يغادر. ١‏ 


يعون ظهرا وقد انتفخ وجهه كحذاء قديم 
أخذ كامل أبعاده . يهرع إلى طفلتي الصغيرة 
بمكطعباو حت ا بعريها بالقفدت 
وأشواك لحيته. تزعق الطفلة فيرميها مثل 
وسادة في حضن أمه التي يآخذها الذهول , 
يقعد محتبياً كأنه أحد الحواة ويحدق في 


عدنان عيد القادر 
- الإمارات العربية المتحدة - 


الفراغ الممتد أمامه لساعة , يسدد إلي خلسة 
بين الحين والآخر نظرات نارية وأنا منكبٌ 
على كتابي ظانًاً أني لا أراه » يطلق زفرات 
أحس حرها يلفحني فلا تند مني حركة, 
فيطمئن إلى أنني كومة من احم وعظم لا 
يصدر عنها أي رد فعل. 

يهِمٌ بالخروج وقبل أن يتوارى يمد رأسه 
من البياب الموارب ويزم جر بعبيارته 
االتستودوية 23 انا ذاشنن خورف سكسا 0 
أتفرس في وجهه. ونظراتي تقول 
باستكانة: لا ينقصني شيء والحمد لله. 

مثل مناسبات الفرح النادرة لي أن 
أتحدث إليه أحياناً فأستفتح باسمالله, 
وأثني على رسوله - صلى الله عليه وسلم - 
ثم أعرج على ذكر الآباء والأجداد وما لاقوه 
من كبد ليوقروا للأبناء ماهم فيه من عيش 
رغيد . يتسلّى عني بقضم تفاحة فيخيل 
إلي أنه يقضم لحوم الآباء والأجداد نكاية 
وتشفياً . ثم يعترض حديثي بصوت أجش : 
"أماتنوي أن تزوجني وتنهي هذه السيرة 
أدرك أن حكاياتي حققت غاياتها فأصوم عن 
الكلام معه حتى إشعار آخر. 

في البيت أقام مناطق مهرمة يحظر 
على غيره دخولها أو استخدامها حتى لو 
كان صناحي النسية تفش آنا الشوفة 
المطلة على بيت الجيران منطقة محرمة, 
وغغحرفته يفوضاها المنظمة منطقة محرمة, 
والمسجلة ممنوع استخدامها حتى تتعطّف 
علبها يواه سا كينا من اشويل الأفاتي 


الشسافة ووو ماقت الذكن هاذا أميضنام 
فأنا في البيت ضيف ؛ والضيف يجب أن 
يكون مؤدنا .ولا يتدخل فيما لا يعنيه. 

قد فبك" نتيا مووي اتسين مان ل 
البرتقال. رحت أاحتسي كأسي مثلما 
أحتسي أيامي » أما هو فقد كرع مافي 
الكاأس دفعة واحدة محدثئاً صوتاً فظيعاً. 
تشاغلت عنه بالحديث مع أمه عن عادات 
الشعوب في المأكل والمشرب , وعما جاء في 
السنّة والآثار من آداب المجالس والشراب », 
قال لأمه منثهراً : :أيضاً في الشرب يوجد 
أدب وقلة أدب ؟! ثم انتفض كاللوح ميمماً 
شطر غرفته. 

في يوم من الأيام ألم بي وجع رأس شديد 
حتى صار لي أنين » واضطجعت كعادتي 
أنتظر فرج ربي. أحسست وأنا بين الصهو 
والإغنفاء بيده كهن ككفي هزا أقنرب إلى 
العنف منه إلى الرفق 'قم2.اشرب هذا 
الليمون: لترتاح » بحثت لك نصف اليلد 
حتى حصلث نصف كيلو .." شريت الكأس 
وشفتاي تتمتمان بكلام لا أعرف إن كان 
شكراً له أو دعساء عليه »وعلى اليوم الذي 
رأيته فيه. 

قال لي مزهو ذات عد يوة ومن سيمل 
ا اكد ل 010 

..اقرة" بت الورقة من يده وأنا 

تدر ل ع )لسرن لامر اي را 
على هواياته فوقع نظري على قول للإمام 
علي رضي الله عنه : 'لاتقسروا أولادكم على 
أخلاقكم فإنهم خلقوا لزمان غير زمانكم". 
قلت منفعلا : وماذا عن بر الوالدين ؛ والجنة 
ا ا ل 5 ولا 
قرأت عنه ؟! عقب قائلاً : 
قالوا: : تحت أقدام الأمهات . ماقالوا تحت 
أقدام الآباء' 'المينتظر حتى يتلقى شتائمي 
بل أسرع إلى الباب في طريقه إلى خارج 
الكو 

لا أكتمكم» بدأت أحس لكلماته طعماً 
حريفاً في الحلق , وتعودتها كيوميات كاملة 
الدسم لا ينقصها مثقال ذرة من قلّة الأدب. 
أمس دخل منتفشاً كديك وقال في لهجة 


سمعت عغعنة ع,: 


جادة : "عندي مشروع, قلت في سري : 
كفانا الله شر هذا اليوم !! 

- أي مشروع يا أفندي؟ 

- فتح محل "فيديو' 

- محل ماذا ؟! 

- فيديو وأشرطة كاسيت . 

- وأشرطة كاسيت أيضاً ؟! 

اشبوطة ب ارو نبا 
جاكسون: أماسمعت بهما ؟ 

- ولا أريد أن أسمع. 

- طيب ماذنبي أنا إذا كنت متضلفاً 
فنياً؟ 

أطلق ساقيه للريح قبل أن يلحقه كرسي 
طار من يدي في الهواء وطان معه المشروع. 

من أعدل العقوبات التي يوقعها القدر ,2 
تلك التي تجري في الآباء على يد الأبناء من 
باب المعاملة بالمثل. ولكن لا اذكسن أشني 
تسببت يوماً في رفع ضغط والدي ' أرحمه 
الله ل لت يسود 


ا . كما يحلق 'لفرويد” أن 
0 يفترض. مضو و١‏ كل بوإنن 
يحمل في ذهنه مشروع قتل 
لوالده. ولكن : هل يحساسب 
الإنسان على شعوره ولا 
شعوره ؟ لعله حألت عوائق 
دون تنفيذي لهذه الرغبة 
المحرمة , إذ كانت لوالدي 

- رحمة الله عليه - 


وكأننا أبناؤهم, #سجمان اللة 07 لأقنيية لقا 
خارج البيت ولا هيبة لنا داخله. 
علاقتي الحميمة جداً مع المحروس ابني 
جعلتني أهتم بالقرا ءات التربوية ولفتت 
نظري إلى أشياء كنت أجهلها. عرفت مثلاً 
أن الأبناء في الغفرب لهم شخصياتهم 
المستقلة .وأن مسالة احترام الوالدين أو 
عقوق الوالدين بالمفهوم الشرقي غير 
تمطر ا حة على شاط المبمى زو شرك ذلك 
بشقافتي الشرقية. طبعاً إن الآباء هناك 
لل ا كي ارك 
اء. لكن ما أثار اهتمامي 
5 بلدان الشرق الأقصى 
بكل سمعتها الحضارية 
تأحذ بنظام أبوي صارم لا 
ققحيو على طاهية الاي 
فحهسب ,بل يمتد إلى 
كزاعة المدن] لتر 
(العراب ). وحتى لا 


الأح الأه ليمي - المولى الئاه 


يلتيس الأمر على ولدي فيخلط بين العراب 
في الشرق الأقصى والعراب ( مارلون 
براندو ) فقد تعمدت في جلسة أن أشرح له 
الفرق مؤملاً أن يشعر با لحياء. .وبالطبع 
جاهدت أن يكون شرحي تربوياً مدعوماً 
بالمجع والأمنكلة لا يتقصهسوى الطباشين 
والسبورة. ولكن قبل أن أختم محاضرتي 
قاطعني بسؤاله : كم عمرك يا أباعيدو ؟ 
يفشت عن السسؤال لسيمين + الأول جيل 
بعمري »2 .والثاني - وهو الأهم - طريقته 
في مخاطبيتي فاذول مرة في حياتي 
أسمع ابني يناديني : يا أباعبدى #الككنىي 
كلفشتت وشاحكة العديةة تخصي] لكان 
الحديث : 

- ولماذا تسأل عن عمري يا أفندي! أما 
كعرقن اكه عون #فلحاب حاهها: 

دافا تعسيك يهويك االزسنول صلن الله 

عليه وسلم « الك لحني كا بن الميدييق 

والسيكي » ؟ وهذا يعني في الميلادي بين 
الخمسين والستين تفوت شف فازي] 
وكأئني لم أسمع بهذا الحديث قط . قلت :؛: 
وماذا يعني ذلك يا فهيم ؟ 

أردف : يعنى أحسن من أن تتعب نفسك 
في النظر وإعادة النظر . وتقرأ عن التربية 
في الشرق والتربية في الغرب ؛ تقضي 
هذه السنين الخمس التي بقيت من عمرك 
على راي المثل : له فم يأكل ومالة قم يحكي . 


لأقذفهيه. سحبه وجلس عليه قائلا : « 
أن تأخذ رقدة . وتصبح على خير !!» 


ليلى العوير 
- الجزائر- 


جاءها القيسي يبكي في منام الذكريات قد يموت العاشقان 


شاحب الوجه حزينا 

قال ليلى 

آه ليلى 

فترت أشواقنا الأولى ومات الحب” 
مات : 

وماتت معه الأشواق والذكرى. 
وحب حفظته الفلوات ظ 

أآه ليلى ش 

أترى الحب 

نزار ؟ أم إزار ؟ 

لسرير عربي نشرته الطرقات 
مرّغت عفته في الوحل خضراء الدمن 


تكد الوه كر الاير 

فترت أشواقنا الأولى » مانت لحني . 
ماث 

ياحبيب الروح ٠‏ منا هذا ذا الحلجن؟ ‏ 


53 ب 


كالح برق حجن تولويل العفن 
لغة الحب خطابات لارواح جليلة 


رسمت أحرفها في الدفر ريشات. 
الفضيلة ظ 


أه يا قيس !ا لحار ١‏ 


76 الدنيا انتمال- ظ 
وخضوع التعالئهم الشكام 0 
0 أؤامترلف أبدي أبن يا اد من عبن سواء. 


مسرم 


ثم يفنى البدنان 

غير أن الحب يبقى شامخاً 
كالطود فيه شاعران 

ممت يا قيس 011 


١‏ والتقينا بعد أن مدت إلى الله 


مه م 
وعدت 


أكرق الحت نزانة 
لاولا 
أم ترى الحب إزار؟ 


.الف ا د 0 , 
'إثما الحب نشيد الؤلشي شام لملكوت 


* ألقيت:في الأمسية:الشعرية في المؤتمر 
: الخامس للهيئة العافة للزابطة في القاهرة.47١ه‏ 
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ينبض هذا الشيار ويتدقق بعميق الشعور فالشاعر اه 
غارق ف 


يتور ين ...نع : 
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» الكلمة المطربة والكلمة الضارية : 

وتتكرر صورة الليل والظلام في شعر قاسم 
الوزير لترمز إلى معاناة الإنسان المسلم في هذا 
العالم الذي لا تزال تتحكم فيه قوى الظلام . فالليل 
يتحول إلى قصيدة « ثرثرة في فسق الليل » إلى 
غول قبيح يملأ الدنيا ظلاما وظلما لا يستطيع فيه 
الإنسان أن يتعرف على أي درب يسير حتى ليكاد 
إنسان هذا الزمان يشك إن كان الظلام في هذه 
الدنيا أو هذي العين : 

لكن ملء عيونّي ظلّمة 

أحملها أنى سرت وأنى جئت 

وأرى الأشياء بها عتمة 

أبعيني أم في الأشياء الظلمة ؟! 

ثم تكون مجاهدة « غول الظلام » فيقول الشاعر 
إنه سيصرخ في وجه الليل وينشب فيه أظفاره , 
وتحد ل ا مس 


مذو الأئنة :ونال حال فتحان نراء يدف فى ري 
الليل أظفاره , كناية عن صدق النية في بذل الجهد . 
ولكن ماذا عسى أن تفعل الأظافر في وجه جبل من 


الس سه 37 


بهن الفوبة جيرا واعقيارا قلت معدكه التهرة كج 
المستديمة والتجربة المريرة .ورسخت في أعماق مشاعره 
كضايا الإنشان السلع وماس البتتيرة ٠فتوحد‏ معها ولكنه لم ينهزم , وإنما انطلق 


1 / 1 
الشي! 0 
ند ف 
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ظلام ؟ إنها ترمز إلى جهاد قوم لا سلاح لهم إلا 
أيديهم . ولا نصير لهم إلا الله . وهذا بصدق كان 
يرمز إلى ثورة الحجارة التي تلقيها الأيدي المؤمنة 
في وجوه « بني إسرائيل »..« ومارميت إذ 
رميت ولكن الله رمى » ؛ وتصديقاً لكلام الله نجد 
الشاعر يقول إن جهد الأظافر قد « يحفر في جبل 
الليل هجازا للخور 2« . ولكن « مجان الثور » بحاجة 
إلى « حمساية »لأن ثمرة النصر تضيع إذا لم 
تستثمر فمن لها ؟ لذلك كأني بالشامر يستنهض 
الهمم للعمل في أمة عانت طويلاً من « الخطباء يحو 
« شعراء فرعون » الذي أصبح فيما بعد : 

جهد كالعيث الضائع 

هلذا في وسع الكلمات ووسبع الشعر ؟ 

أطفات الريح المصباح وجف الكاأس 

لحمدت ثار السمار 

هجر اللحن الأوتار 

هدك يات 

فبسك المومنان 

وأنفض السامر في الحي .. انفض الناس 


نعم. .. كأني بالشامر يقول | نالسامر سينتفض 
عن خطباء «١‏ الكلمة المضربة » لأنهم اكتشفوا أنها 
ليست إلا« كلمة مُطربة » وأنهم سيتحولون إلى 
أصحاب « الكلمة الضاربة «٠»‏ الكلمةالفعل »التى 
تتحول في حينها إلى عمل ؛ ونعم أجر العاملين . 
رموز على حاشية الأفق : 

ولعله من المفيد الآن أن نتوقف وقفة متأئية 
لنتأمل أجود قصيدة قرأتها للشاعر قاسم الوزير , 
قصيدة بعنوان « رموز على حاشية الأفق » لأننا 
نجد أن الحديث عن الغربة في الزمان » والاغتراب 
في المكان :هم شافط ملتحن اسؤاء القصيدية 
باخام وبا نكاناة ويجداقيها الخريهنا فسرن 
يدفكشة دقفي الصبروة الشتيرية . وهنا تمل 
الألفة النفسية بين القارىء وقصائد الفربة 
والافتراب .ومن خلال هذا التيار النفسي المشترك 
يوجد التلاحم بين الشاعر والأمة التي تُعبر عنها. 
وأهم ما يُمِينْ هذه القصيدة في ر أينا هو أنهالا 
تقوم على صورة هلامية, لا معقولة, أو مادية, 
وإنما تقوم أكشر ما تقوم على صور توحي بالجو 
والرمز الذي يُشكل البضاء ويبدع اللحن المميز 
للقصيدة . فالجملة الشعرية قصيرة ؛ والكلمات ذاثت 
دلالة وإينهاء وظلال كرس الحدورة الشهوية برفنة 
وعمق تتسرب إلى مداخل النفس . فمضمون 
القصيدة وصورها الشعرية التي تلوح قاتمة 
لاتصور حالة يأس كما قد يبدو لقارىء القصيدة 
للوهلة الأولى ؛ ولكنها ترسم حالة من « الإحباط «( 
خدن تعارالة مستمر هن ١‏ شرن » لجار د ذه 
الحالة . « فالياأس » ربما يكون حالة مستديمة , لكن 
والفشل . حالة نمر بها عندما لا تعطينا الحياة كل ما 
نريد أو عندما لا يجود الزمان بما كنا نرجى ؛ لكننا 
بعدها لا نتوقف ولا نيأس وإنما نستمس تأمل .. لا 
حوفي الذرات ب وتممل و وجنام بن المتاتي ومن 
هنايأتي الكثير من شعر قاسم الوزير تعبيرا عن 
حالة ١‏ اسان القيل:» فى داجيا مصيره ,0ه 
العصر الذي خذل فيه هذا الإنسان حينما أضاع « 
هويته » الأصيلة وركض في متاهات الظلام خلف 
هويات غريبة عنه . 

ففي قصيدة « رموزعلى حاشية الأفق » يتركز 
مستقلا بذاته , لكن هذه « العوالم » جميعا ترتبط 
في النهاية « بالجى النفسي » العام الذي توحي به 
القصيدة . فاللوحة الأولى عالمها داخلي نفسي يقوم 
على « الخواطر "2 . ولما كان « عالم النفس » دوماً في 
حالة فير مستقرة بلمثل تأتي الصورة الشعرية 
التي تبدى في « حالة شروع » أى في صورة « فعل 
» غير مكتمل . لكن عدم الاكتمال في الصورة لا 


اس لعسيو اورقا و سل شاع وكا سيور 
ماساوية الصورة الشعرية حين نكتشف أن شيئًا 
ما جعل الخواطر « مقصوصة » ورغم ذلك « القص » 
تكون في « حالة شروع » حين « تهم » أن تطيسر 
لكنها لا تستطيع : 

خواطري مقصوصة الجئاح 

تهم أن تطير 

ترتاد عالما ما اكتحلت يمثله العيون 

ما حملت إليه ؛ شاهراً ‏ رياح .. 

ولم تزل تحاول المحال .. 

هكاء صنيمذا :تكتشف السر الذي من أجل فطع 
احتشااضةء الخراطر . فالجناح غالبا لا يحمله إلا 
طابر د يعشق الحياة بكرية , ولما كان الطائر مسافراً 
دائما لارتياد عوالم جديدة , فالشاعر قد وفق في أن 
جعل لخواطره أجنحة ترمز لهذا المعنى » ثم أعطى 
لصورته الشعرية وتراً « درامياً» حين جعل هذه 
الخواطر مقصوصة الجناح » ويزيد المعنى عمقا 
سياسياً عندما يكون الفاعل في ضمير الغائب , 
شأنه شأن كل الحالات المماثلة التي تحدث في عالمنا 
أحين كنسب للفجييول . فالصورة في هذه « اللوحة 
الشعرية » تقف في حالة حركة مستمرة رغم أنها 
مقصوصة الجناح لا تطير . 

وفي الفعل « تهم » يرسم الشاعر حالة « الشروع 
» وهي الحالة التي تثنقلنا إلى الوعي بالصراع 
المحتدم في النفس , ؛ نفس الإنسان العربي والمسلم 
الذي قُطعت أجنحته حتى لا يطير إلى « عالم ما 
اكتحلت بمثله العيون» , هذا العائم هى « عالم 
الإسلام » وقيمهالنقيةالتي لى اكتحلت بها 
العيون لرأت الدنيا على حقيقتها . وعليه فحالة « 
الشروع » لا تزال مستمرة في « عالم المحسوس 0 
رغم م الإحباط » الذي تعاني منه شي « عالم النئفس 
» . وتنتهى اللوحة ببداية مفتوحة: بالحركة 
المتمثلة فى المحاولة المتكررة للطيران . وبالصوت 
البشري في استخدام ياء النداء. وبصوت القيود 
الذي نكاد نسمعه بين السطور 

ولم قزل :. تعلول الخال 

يا ايها الرجاق 

خطلي لم تزل في قيدها اللعين 

هكذا تذ تنتهي اللوحة الأولى بالخروج التدريجي 
مسن 2م عالم النفس » إلى « عالم الواقع » حين تتصل 
بالناس » وتنادي الرجال لتحاول « المحصال » وتزيل 
عن الخُطى ذلك م القيد اللعين » 

في اللوحة الشانية يتسع مسرح القصيدة 0 
المشاجناة الخافكة ٠‏ وإنناهو في القدناء ء الواسع « 
عالم الليل الحالك البهيم » ولم يقف الشامر وحيدا 
هناك ؛ وإنما نجد « عالم الانسان »و« عالم الطبيعة 


و 
02 
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» في اتحاد متكامل يعطي اللوحة الشعرية « حركة 
» ق 2 حياة 4 ىد فكران » وجو « النجوم غابت عن 
سماة » جو فيه ١‏ وباء 5 

اليل حالك بهيم 

مواكب القطعان في أرجائه تهيم .. 

قد ثئامت الرعاة 

وغابت النجوم عن سماه 

وحفلة للدود والفئران والوباء 

وقصبة الموث والففاء:.. 

في الحالك السييعة. 

أهكذا . تفتع الجحيم .. 

ال ا 70 
في هذه اللوحة ؛ الجحيم المصنوع بيد الانسان لأخيه 
الانئنسان . وإذا كانت اللوحة الأولى تميزت بحالة 
«الشروع » في « الفعل »و« الحركة » فإن هذه 
اللوحة يحالة 2 الاز دحام » في المكان . .الازدحام 
الذي يبُولد ضيقا نفسائياً ٠‏ فالليل » حالك يهيم 
و«القطعان» مواكب كثيرة تملأ المكان ورغمجوق 
الرهبة المرسوم من خلال الليل البهيم والسماء 
الخالية من النجوم والحفلة القائّمة بالدود والفثران 
. وهذه مفارقة ساخرة . وقصة الموت والفناء » برغم 
كل هذا الجو المشيع المزدحم بالرهبة والمرض 
والحيوانات الضارة فإنئنا نجد أن « الرعاة نائمون 
( )0 إن الايحاء الرمزى هنا هو « شعور اللامبالاة 
» .. «الرعاة نائمون »لا يكترثون بما يجري حولهم 
ولا لقطعانهم المنتشرة في الليل البهيم . الرعاة لا 
يضافون على « قطعائهم » من فتك « الوياء » ولا 
من أذى « الفئران »ى «الدود ».إنناندرك فى 
النهاية أن الرعاة قد تركوا القطعان تهيم في جحيم 
مفتوح 2 ومضوا يحلمون .. ! بعيدا عن « الواقع 4 
ويعيدا عن «١‏ القطعان » المهددة بالوياء . 

وفي اللوحة الثالثة والأخيرة من القصيدة يبدي 
قاسم الوزير حساً واعياً بوظيفة الشاعر على أنه « 
أمين سر الحياة » ووظيفةالشعر على أنه « أقوى 
صوت معبر عن الحرية » على حهد تعبين عبده بدوي 
.. هذا الوعي يبدو واضحا في المخاطبة المباشرة 
للشاعر حين يخاطبه ب «يا» النداء في متاهة 
«الظلام».وعندما نتأ نتأمل كلمة «١‏ الظلام » تتداعى 
عوالم اللوحة الأولى والثانية . فنجد أن الشاعر في 
اللوحة الثالثة يخرج من عالم النفس وهالم الواقع , 
وهى وليد لهماء فالشاعر هنا - وهو رمز للإنسان 
المكروب -« غسريب هى« مسكين» ذو « صوت 
كسيح» و «لحن جريح » ثم هو أخيراً مُلقى في « 
ضريح » : 

ياغربة الشاعر في متاهة الظلام 

لقد أضاعت خطوها الأيام 7 

وجرحت جفونها الأحلام 


ولحنه جريح 

متى .. متى يفادر الضريح ..؟ 

في هذه اللوحة تتبين الصلة بين « الحفون » 
التي جرحتها الأحلام وبين الرعاة « النائمون» في 
« اللوحة »السايقة . فالصورة الشعرية توحي بأن 
« الرعاة » قد ناموا كثيرا وناموا طويلا وامتلأت 
أخيلتهم بالأحلام حتى جرحت لهم الجفون , إن 
الرعاة في هذه اللوحة يعودون في صورة « الأيام » 
التي أضاعت خطوها ٠‏ فمادام الشاعر يعيش في « 
نحربة » « كسبيح» ( جريح » في ضريح »2 » فلا شك أن 
الأيام ليست له , وإنما هي أيام الرعاة التي تتعشر تكمة 
في الطريق لكقام ركد رد في الللسالاه سان جين 
يعيش الشاعر مخنوقا في « ضريح مظلم » أو في 
متاهة «الظلام ٠ءوفي‏ كلا الحالين يستوي ظلام 
الضريح وظلام الفضاء ء مادامت هناك « قيود 3 
إن القصيدة كلها يرمز لصرخة التعبير عن الحرية , 
والتعبير عن أمانة الشاعر تجاه الحياة والواقع , 
0 
متى يفادر الضريج» . وهنا يفرس الشاعر في 
النفس الأمل بالمستقبل , مؤكدا استمرار الحياة 
بالأمان” هناك: كنيضا يمرل + انان ٠‏ لرجزل:: 
تحاول المحال » .. وهناك « طيور » تصاول أن ١‏ 
تطير ».ور مز الشاعر في القصيدة يكبر ليتحول 
إلى رمز الإنسدان في رقعة معينة من الأرض 
محاولا أن يطير ليصنع « عللماً ما اكتهلت بمثله 
العيون » إلى دثئياالواقع إن شاء الله . 

لغةالشاعر: 

أمالفة« قاسم الوزير » الشعرية فجزلة 
وموحية؛ وإن فيها كما رأينا- من الإبداع والفن 
مثلما فيها من الوعي المخلص وصدق العاطفة ما 
يتناسب في كل الأحوال والجو الشعري في 
القصيدة .إن مضمون القصيدة هو الذي يحدد 
شكلها . وإن المضمون أيضا يوحي بذشوعية الكلمات 
التي يستخدمها الشاعر في لفغته الشعرية ٠‏ ق قسلك 
كان الشاعر موفقا في اختيار كلماته في معظم 
المواضع باستثناء بعض الكلمات التي ر أينا أنها لا 
تتناسب مع البيئة الشعرية التي أوجدها الشاعر 
في بعض القصائد , ففي قصيدة «١‏ حكاية » التي 
تخرج لناقوية بمطلعهاالمستوحى من اللفة 


القرآنية: 

« وحملت أيامي الشقية وانتبذت بها مكانا 
لا الظن يعرف من مسالكه طريقا منذ كانا » 
ويمضي رائعا إلى أن ينكسر في منتصف 
القصيدة حين يقول : 

فت فتصفق الأرض التي اهترأت وما زالت تصفق 
للفضائح كل ليلة 


وكلمة «١‏ فضائح » نرى أنها لا تتناسب مع اللغة 
الشعرية العالية فى هذه القصيدة . وفى قصيدة « 
هران مع النشتى وكهه الشافو يكزي كلمة « البلقى 
» في بيت واحد : 

وتكرار الكلمة في البيت الواحد غير محمود 
دائماً فى الشعر لأنه قد يضعف موسيقى القصيدة 
واللفة العربية من أغنى اللفات قى المترادفات ولا 
أحسب هذه الحقيقة تغيب عن الشاعر . ولكن لا بد 
أن أشهد أن هذه القصيدة « خوار مع الحفن » 


واحدة من أجمل قصائد الشاعر التي 5 تستشعر فيها 
روح« رباعيات الخيام » وتراها تترقرق بين 
الأبيات : 


حدثت نفسي حين جِنْ الدجى 
وسريل الكون ضياء القمر 
ومالت الأنجم في حسيرة 
لبعضها .. ترقب دنيا البشر 
وستوافن أشيخاه لول السود 
وماك فووا لكر سائف 
وهانيء تحت الثرى مستقر 
ولعي لاعن فاك | هيات الخيام » في 
نانف ها الك ومن ادنك + كم 
تكشف لي الأيام منك الخبر 
ثم يختم القصيدة بهذه الأبيات الرائعة التي 
يتحدث فيها إلى النفس : 
مسافر فيك وما لاح لي 
'مدى ولا استظهرت ما قد ستر 
لا رحلتي قد وجدت مُنتهى 
ولاركابي قد سثمن السفر 
ولا أنا راض ولا ساخط 
ولست مهزوماً ولا منتصر 
إذا جاز أن هذه القصيدة محاكاة لرباعيات الخيام 
فهي بلا شك محاكاة مبدعة . أو على الأصح هي من 
وحي الخيام .وفي قصيدة « من أغاني التيه 2« 
يستخدم الشاعر كلمة « الفشل:» التي لا نمتقد أنها 
شدرية تليق بالج الشهري في القصيدة” 
مازلت رغم مرارةالفشل 
أمشسى لأعصرف غاية الدرب 
وبالمثل نجده في قصيدة « نحى شروق لا يغرب 
»التي سبق الحديث عنها ؛ والتي بشرت بزوال 
الظلام وإشراق النور الذي لا يعقبه ليل إلى أن قال 
الشاعر متنيمًا: 
لكأن غداً أشقر 
يوشك أن يولد 
ها ..إن الفجر دنا 


وأعجب ما أجده فى هذه القصيدة - على روعتها 
-اختيار الشاعر للون الأشقر للفد الذى سيولد , 
وكان الأحرى به أن يختار اللون الأخضر لون الحياة 
والخير والنماء , والمتعارف عليه بأثه اللون الذي 
يرمق لعالم الإتسلام + لعنكا نلعن للشامر العون : 
ملعل طول إقاميف يامريكا متجلكه رفيا فى جقلة 
الباطن - يتأثر باللون الأشقر (!!) . ١‏ 
وأخيرا فإنني إذا شكوت من شيء في مجموعة 
قصائد الشاعر التي وقعت في يدي ؛ فإني أشكو 
بأني لم أفهم قصيدة واحدة , وهي بعنوان ٠‏ 
العدواق + التى مظلعها: 
اللحن و « العودة » والتأريخ والأريج 
والذكريات والمكان ليس المكان 
وأنت .. كيف ٠»‏ يا سيدتي ء لا أعرف العنوان ْ 
فالقصيدة تثبت أشياء ثم تنكرها مثل قوله 
«والذكريات والمكان » ثم تبعها« ليس المكان » شم 
يتحدث عن سسييدة وعن عنوان وخرائط وطلاسم 
أخرى لم أفهمها على تكرار قراءتي للقصيدة . 
وأتمنى أن يكون هذا قصوراً في فهمي للقصيدة , 
وأعترف بأننى مثل الشاعر مازلت لا أعرف « 
العنوان »!2020 
ومع ذلك فإن شعر « قاسم الوزير » شعر رافض 
للواقع » محارب له ؛ زاعق فيه . وهو يرفض الظلام 
ويدعى إلى النور . لكنه كأي مسلم يعي حقيقة دينه 
يؤمن بآن الأيدي مهما احتشدت لتسد نافذة 
الشمسن على هذه العتيبا شان كسخطي لان الشورى 
ل و 1 0 
قبضا ؛ وسيتسلل إلى قلوب العطشى ليملأها حبا 
056 ورحمة ثم يفيض على باقي الأرض ويملؤها 
سلما وعدلا وأمناً .. ولكن لما كان الشاعر أيضا هو 
الطبيب الذي يجس نبض القلب في هذه الأمة , فهو 
أول من يسمع دقاته كبيرة ؛ فيشعر بالخطر أكثر 
مما يشعر به غميره . فيهرع لإعلان الحقيقة للناس , 
وفي واحدة من لحظات الشعور بالهزيمة هذه نجد 
الشاعر يعزف بحزن هذه المقطوعة الجميلة : 
وان أسبالي عيشر المسسييياه 
في موكب مثل طيوف الغروب 
لم يبق منها غير بعسض الشكاة 
تروي - على العلات - بؤس الوجود 
رأيتها عند الملساء يارفاق 
سفينة في البحر من دون ريح 
ولااشراع.. قد أضاع الشراع 
ملاحك اللاهي الذي لا يفيق 
وحتى يفيق الملاح اللاهي ليأذن لي القارىء أن 
أتركه متاما دأو فاء اللوما الذي رس بها ويشية 
الشاعر بمهارة ؛ أتركها « مُعلقة » أمام القرا ء بلا تعليق !! 


لهه' 
سد 
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أحست بهم.. فالتفتت .. كانوا 
يريدون مباغتتها . ولكن خاب سعيهم , 
فض حهم دبيب أحذيتهم الثقيلة فوق 
الويسال والممين امتظلفت الديم دن اضيا 
فأوجست خيفة » ثم عادت فتماسكت »2 
لوحت في وجوههم المتيلدة يبعصاها 


الج 53 ِب 3 11> رة 


علهم يرتدعون ,2 


الليتاكيكي اخحرا فعك أة«قطعر شبوط] 
طويلا : يباعد بيتها وبيتهم ويحميها 
ربما إلى حين من بطشهم ووحشيتهم . 


توقفت .لوت غمنقهاوهي تكايد 
لاسترداد يعض ما ضاع من أنفاسهاء 
ترامى إلى سمعها مزاحهم ؛ وضحكهم 
الفاجر .وفع يتفائرون على مضيات 
الطريق الذي يؤدي إلى معسكرهم القابع 
هناك : خلف الكلال الرملية 

كان أهل قريتهاء ومن تبقى من 
ذويها قد هاجروا . تركوها وهربوا من 
ويلات حرب الإبادة التي فرضت عليهم . 
خلفوها .. بعد أن رفضت بإصرار وعتاد 
أن تمضي معهم إلى مكان غفريب قد 
ينكرها ء. يرفض أن تزر ع فيه بعض ما 
يمكن أن يشدها إليه فيمايعد من 
ذكريات . تستبدل بها ذكريات الأمس 
البعيد والقريب في هذا المكان الحبيب '؛ 
الذي كناق :فساهدا على احا لسسسالن 
ومكاناً مجاوراً ينتظر منذ زمن يطول 
ويقصر ساعة الفرٌ التي ما زالت تدور 
بين جوانحها 

مكان قفر وقير وأطلال قرية ء أتئ 


عليها الحريق . وشقشقة عصفور ضاع 
منه الطريق . وتعيب يومة مهمومة 
قوت السوع الذئ لا نجي .ويقايا امراة 
يشعلهابين التراب شعاع رجل قطع 
محلاكت لامتحال لكي يلس ديا في 
رمه ماطفة م يمعكض أخزها على يقاي) 
ستارة تتعلق يبقايا نافذة خلفتها قنايل 
اماقم ..واقفة نين الشراكب تفحسها 
الريح أو تغلقها على صورة طفل باسم .. 
مازالت تتشيث بمسمسار صدىء: غاب 
أغلبه بين بعض أحجار بقايا جدار . كان 
يوما ما جزءاً من غرفة جميلة » في بيت 
واقرج' اناف تشتكنه امير مسعيدة 2 

التاريخ المحفور بشكل بدائي على 
شاهد القبر2٠‏ يدل على قرب عهد 
بالرحيل . واستسلام حديث لتجرية 
النوم تحت الثرى ء لكن الدماء التي 
بعض تفاصيل جريمة وحشية . ضاع معها 
القصاص أو الدية . بين مذابح الأعداء 
وتعبن ايان دنه نمي سمتلي الود 
أحيانا ,فعفخل الأجرياء!! 

كل هذا يدور تحت سمع بقية البشر 
وبصرهم , الذين يرقبون .. يحللون . 
يشجسبون .. يستنكرون ويرفضون ؛» 
سه 


مازالت تيدو على قسماته آثار نعمة 
د اد اد كاد كاد اد د 
مصور تلفزيوني يدعي الصدق . 
يمعن في إبراز الواقع المؤلم بلا« رتوش»! 
نلتقي دائما على العمشاء . يحسدني 
على الماكدة العامرة . ع 
الزائغتان . على أطايب الطعام . يسلط 
علحها قدييئة و الكاميتن السويفة ,الح 
مسجايا فو فق فخيهى الشاول ن فس 
غيظه,أمد شوكتي الفضية إلى قطعة 
كبيقة فين الحم اللحضر ٠‏ ييتسم لي من 
كاذل الشاشة الصقييرة + امكسيامة الزاهد 
في مأآدبتي . . لا أصدقه !!. . 
بمديصن لخدي شا كافيت قط 
اللحم الكبيرة في طريقهاإلى فمي 2 
وكانث مكالب العجوز أسوع الى قظة 
الكية الفاهقة حخ أخيانه: 
مصور وقح يريد أن يفسد علي 
الا الي ولكن هيهات 
.. نصفهاالآن بين أسنائيى . ونصفها 
الخ ين حراكن الشوكة الخفضرية م عسر 
الكلب عن أنيابه » زمجر غفاضباً » زجرته 
تعبا لسيية مكمه ا 


العمل .. لم أعد أستسيغ طعم ما 
أمضغ. أماهي فيرقت 
عيناها الكليلتان بريق 
الظفر.ألقت يالعصا 
المكسورة جانياً, 

وجلست القرقفصاء 


صمح سيد كيني 
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ادن اصدوى اعكسوا القتجينا واخل هوه 
مظلمة . تاكلت أحجارها عبرا لسئكين 
وويلات الحرب ؛ لكنها ما زالت قادرة 
على الطحن . 

اام علد مد اد اد 

مصور وقح .. نلتقي فنك علي 
[اتحضياء وتخترة الاختيجارم لا كدت 
تغيير المواعيد أو التضحية بأي منهما 
في سبيل الآخر . 

حضف تنطعة المع الكبور ف كن همي » 
صار له طهم قطعة الخبز الجاف التي 
كانت تلوكهاالعهجوز بين يقايا 
أسنانهاءو لكن بتلذذ. نصف قطعة اللحم 
الآخن»ساوال هالقا'يين: اعفان الشوك: 
الفضية: 

ا ل ا 0 
كاك دوت مرج اتناف التسعفينة : 
لاحث على وجه المصضور الوق متادسات 
دهشة , لم أعره التفتتاً. . هفمسيك 


للمجوز .. التفتكت تجاهى مذعورة , بعد 


ترددت ثم نهضت من مكائها.. خطت 
بم ارات انيه محري »ثم وقفت 
لخدو الغ ابنجه الى دقو الكلب ايها . 
كان كل اهتمامي منصباً على إغرائها 
بالطعام الشهي ٠‏ لكن !! ماذا أصابها ؟ ما 
الذي يمنعها من الاقتراب أكثر من ذلك ؟ 
هيا يا امرأة .. ليس هذا وقت الخجل والتردد. 
المصور الوقح لم يفوت الفرصة, 
كانت عدسة «الكاميرا» موزعة بينى 
ويتيات وكان العلبي كان ع الإطاري ٠‏ 5" 
لوحت لها من جديد بقطعة اللحم 
المحمّر . هزتث رأسها كالموافقة ثم 
تحركت ببطء نحوي .. يبدو أنها حسمت 
أمرها أخيراً لصالحي .. تشاغلت عنها 
بعد الاطمئنان إلى النتيجةء بالنظر 
إلى المصور الوقح .. كان ظل ايتسامة 
واهية يتنامى بوضوح على قسماته !! 
يقلقني يتفير طعم النجاح الذي كنت 
أتهيآ لتذوقه !! 


توزّعت نظراتي بينه وبينهاءلم 
الشعر يباققواب الكلب؟ الذي كان يبوزع 
نظراته هو الآخر بيني وبينها . يترقب 
الفورضة السافحة ب.ولكن هيهات : فالفى: 
للعجون. 

تحركت شفتاها قليلاً » ودهي تواجهني 
.. تنظر في عيني , لعلها تتخير الآن 
بعضاً ممًا ازدحم به صدرها » من كلمات 
الشكر وعيارات الامتنان. 

مددت يدي إليها . بتواضع مصطنع ,2 
وعيئين شبه مفغفمضتين . وابتسامة 
مشجّعة . أحتها على التقاط اللحم المحمر 
آولا م قيل أن يتخال من اشفتيتها ايل 
الثناء والعرفان. 
اللحطة الكان يفية + سصفة اأككوق كينا 
يحدث الآن . كي أحدث يه أينائي حين 
يكبرون ؛ وأحفادي عندما يقبلون من 
ظهر الغيب. 

موف امتسل ةشالف الالهكلة ذكبري 
خالدة , لا يضيرها .. أى يضرها .. تقادم 
الزمان!! 

سوف أسمي أول وليد يأتيني بعدها 
«مجدي» وإن كانت أنثى ففي انتظارها 
«أمجاد». 

لكر اللحظلة طالت 0 
التواضع المصطنع على أعصابي .. 
إليهاوجهي متسائلاً 0 ان 
بصاقها أسرع إلى عيني من علامة 
ا ا ا 
أذني من يدي إلى مفتاح الجهان! 

كاقت عيى اللقان مفطيهسا"الثنانا 
الممزوج بفتات الخبز تحاولان الهروب 
من عيني المصور الوقح الذي كان - منذ 
العداية > واكقا هخ الظفن . 

اخني كيت عن البو فز يه 
على المفتاح يشدة .. ولكن .. كانت أثياب 
الكلب أسيق إلى قطع اللحم المحصّر .. 
مازلبت أشن هق الآن بلؤوهة لعابة 
فوق أطراف أصايعي » حين كان يسحهب 
غنيمته اك مي وبصي 
بها خلف الشاشة الصغيرة 


1 


كان لعقد الملتقى الدولي للأديبات 
المسلمات على هامش المؤّتمر العام 
الخامس لرابطة الأدب الإسلامي 
العالمية بالقاهرة وقع مي فى خفوس 
الأديبات المسلمات و#لكاصبرئ الآدب 
الإسلامي. فقد قدم ذلك الملتقى بحوثاً 
ومحاور تطبيقية ونظرية تعنى يدب 
المرأة المسلمة , إلا أن طموحاتنا أعظم 
من ذلك بكثير ؛ فما زلنا ثرى أن أدب 
المرأة متعثرٌ أو غاب في معظم المنابر 
الشقافيةالإسلامية . وفي النشاطات 
الأذبية المحتلفة. أزعم ذلك من خلال 
متابعاتي النقدية الدؤوب لكثير مما 
تشع يتن التعمن الاسالامى مكلا عل 
أنه أعيانئ البحت غن.دواوين شعرية 
للأسساث الامتلياة فى :دون النشر 
الكبرى في العاصمة الأردنية , فلم أكد 
أجد شيئأً يذكر .. !! فهل أدب المرأة 
غائب أصلا أم أنه مفيب لأسباب 
ككترة اومن شخ تستن الأسكل 
المؤوجعة !الست الأديبة السلنة علن 
وعي برسالة الأدب في تربية الأجيال 
؟! وما الأثر الفاعل للأديبة المسلمة في 
واقع مجتمعها تغييراً وتوجيهاً؟! 
وأين تقف في مقاومة التيارات 


المقيقي الذي يصلنا بمعاناة أطفال 
المسلمين وآمالهم في مشارق الأرض 
ومفاربها ؟ أين أدب المرأة الذي 
يخاطب وجدان أطفالنا ؟ وهل من أدب 
نسائي بديل هن كثير من الغثاء الذي 
يشوة القيغ الإسلامية المكلى والمباذئء 
المعائجة لدئ كلك الزهون الكدية ؟ 
كوف قتا ووو تسسناكنا وكقسايها 
ومبدعينا فى مسائدة هذا الأدب:الغض 
كاوإق كنا طم أن تكوة أبت اكراة 
االسلحة عاسي ‏ خامل تدك إن 
تقس حصن لتعوو] كافاذ مز محل 
الأدب الإسلامي . مع قراءات نقدية 
جاده كمالع المدزاك م وتجون اتساج 
الراقية ؟! 

* دأبت المجلة على أن يتضسمن كل عدد من 
أعدادها نماذج من أدب المرأة شعراً وقصة ومقالة 
نقدية. وسوف تنشسر رابطة الأدب الإسلامي 
العالمية - إن شاء الله - بحوث الملتقى الدولي 
للأديبات الاسلاميات ضمن منشورات الرايطة , 
وقد خصصت مجلة المشكاة التي تصدر عن المكتب 
الإقليمي للرابطة في المغرب عددها (7) لأدب 
المرأة فنشرت ستة بحوث من يحوث الملتقى 
المذكور . 


ات |الكهرين: 


حم 
نى 


الأحب الإأملزمي - المجلد الثامن - العصصالقافر والثلافور 20 اي - ٠١.‏ ] 


اكر. 


أماعهد عمر بن عبدالعزيز فكان سنتين 
وشهراً خفتت فيه حدة المعارضة , ولم يكن 
الخليفة يعبأ بشعر المديح وعقد مجالس للشعر 
والشعراء . إذ اهتم يمر الرعية وبتنظيم 
بيك المال يتفق ممه ومنا يوه البنه و كيد 
نفسه في إعادة التوازن الذي اختل بين الدنيا 
والآخر ة فأآكثر من تزهيد الناس ونفسه أولاً 
بالدنيا والترغيب بالآخرة » وحث الناس على 
القناعة بما في أيديهم , وشرع أولاً بأقاربه 
وأهل بيته فأعاد أموالاً طائلة منهم إلى بيت 
المال سماها (المظالم ) . وشرح لعمته فاطمة 
بنت مروان نهجه الاقتصادي بقوله «٠‏ إن الله 
تبار ك وتعالى بعث محمدأً صلى الله عليه 
وسلم رحمة , لم يبعثه عذاباً .إلى الناس كافة 
ثم اختارله ماعنده فقبضه إليه . وترك لهم 
تهراً شريهم فيه ستواء ثم قام أبو بكر فترك 


.اكرام 
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علي كمال الدين المهادي 
- العراق - 


نظر الخلفاء الأمويون في أمر الشسعر رواية 
واستنشاداً ونقداً . وكانوا يثيبون أويحرمون , 
ولا سيما معاوية بن أبي سفيان وعبد الملك بن 
مروان 2 فقد ولي كل منهما الخلافة قرابة 
عشرين سنئة , استقرت بهما الحال فازدهرت 
المجالس الأدبية في عهديهما , وكشيراً ما مزجت 
ملك الحالسس الأذب بالستلت والكافية #كفاسك 
الأحكام والمفاضلات بين الشعراء على ضوئها 
أولخدمتها . وكان للمعارضة ونشاطها الدور في إذكاء 
النشاط النقدي فيها حيث تقو 
قيامها على الزعامة والخلافة. 


م المنافسة على زعامة الرواية والأدب 


النهر على حاله ؛ ثم ولي عمر فعمل على عمل 
ضاحبه فلناولي عكمان الشقق من ذلك 
النهر نهراً . ثم ولي معاوية فشق منه الأنهار 
»ثم لم يزل ذلك النهر يشق منه يزيد ومروان 
وعبدلملك والوليد وسليهبان حتى أفضى 
الأمر إلي وقد يبس النهر الأعظم , ولن يروى 
أمننان النهن, حش هوف نجي ا لشبس الأعطم 
إلى ماكان عليه » )١(‏ 

وعرة فده لعل ]لس متسجان ‏ لسستين 
انصرف عن المديح وشعرائه . فحجب نفسه 
وعطاءه عنهم حتى قال مسلمة بن عيد الملك 
لوفود الشعراء ٠‏ أما علمتم أن إمامكم لا 
علي العام شيك] ١‏ عدا علي ادر 
الأعظم الذي صرح للشعراء بأنه لن ينفق لفق 
الأاعلى:وقن قجرلنه قعينااتى ١‏ جاسدد د 
للفقراء والمساكين والعاملين عليها والمؤلفة 


بالفزل العضيف الذي يشكولواعج 
القلب من الشوق والبسعد ويحن 
إلى أيامالصبا والشيباب 


قلوبهم وفي الرقاب والغفارمين وفي سبيل 
الله وابن السبيل فريضة من الله والله عليم 
حكيم »ولا عجب في هذه السياسة تجاه 
شعراء المديح وحجب نفسه عتهم(؟) فهي 
سياسة جده الفاروق بل هي سياسة 
الراشدين جسيعا ") وعلى تحن ماأعادن 
المظالم إلى بيت المال » حاول إعادة الشعر 
والشعراء إلى نهر العقيدة ليردوا عذيه 
فيصدروا عنه بقيم تنسجم مع ما أحدثه 
الإسلام في نفسه ونفوس المؤمنين ليعيد 
الموازنة بين الدنيا والآخرة قال لدَكّين الراجز 
« إن نفسي لم تنل شيئاأ قط إلا تاقت لما هفو 
فوقه, وقد نلت غاية الدنيا فنفسي تتوق 
إلى عدوت ش ١‏ 

ولقد أدرك الشعراء ذلك منه . فقال كتين 
عزة بعد أن حجب من الدخول عليه : لو أتيت 
المسجد يوم الجمعة فتحفظت من كلام عمر 
شيئأاً, فسمعت خطبة له يقول فيها:« لكل 
سفر زاد لا محالة. فتزودوا من الدنيا إلى 
الآخرة التقوى . وكونوا كمن عاين ما أعد الله 
له من ثوابه وعقابه , فعمل طلباً لهذا وخوفاً 
من هذاء لا يطولن عليكم الأمد فتقسى قلوبكم , 
و تنقادوا لعدوكم. واعلموا أنه إنما يطمئن 
بالدنيا من وثق بالنجاة من عذاب الله في 
الآخرة , فأما من لا يداوي جرحاً إلا أصابه 
جر مناتاهية أخرئ فكيف يظميئن بالنيا ' 
أعوذ بالله أن آمركم بما أنهى نفسي عنه 
فتخسر صفقتي .وتبدو عيلتي»؛ وتظهر 
مسكنتي يوم لا ينفع فيه إلا الحق 
والصدق .)١(»‏ وأدرك بعد سماعه الخطبة أن 
ماأعده من شهعر على غرار ماكان يعده 
للخلفاء السابقين لن يجد صاغية من الخليفة 
الزاهد . فقال للأحوص الأنصاري ونصيب بن 


كد الخطية وس 3 
المؤمنةالزاهدة (4). 

لقد أحدث هذا التوجيه بداية رائدة في 
الشعر الأموي لم تلبث أن قتلت على نحو 
مافّتل شهيد إعادة الحياة إلى الشنهر العظيم , 
فالسلطان سوق فمانئفق عنده حمل إليه(ه) 
ولمايزعالله بالسلطان أكثرممايزع 
بالقرآن(ه) . فشخصية عمر وثقافته وخطبته 
وتوجيهاته للرعية . ومتهم الشعراء جعلت 
الشد نودي لامي ري د 
رؤية إسلامية للإنسان ودوره في الحمياتين 


لقد كان لعمر بن عبد العزيز اهتمام 
بسماع الأدب وروايته . فقد روي عنه قوله :م« 
ما كلمتى رجل من ننى أسد إلآ تنيت أن يقد 
له في حجته حتى يكشر كلامه فأسمعه» (1) 
فااختصهم بالفصاحة والبلاغة لحسن منطقهم 
وأدائهم الحجة أدا ء فنياً جميلاً . وعشدما 
أحسن رجل في طلب حاجة بين يديه » وتأتى 
لها بكلام وجيز ومنطق حسن أثار إعجابه 
الإيجاز وحسن المنطق . فقال «هذا والله 
السحر الحلال:(1) : وكان حريصاً على أدب 
يلتزم الإسلام ويقف إلى جانب الحق فيما 
سوؤكه و ممنتظ سيق اشتمان ع قنقع توت عن 
كثرة إنشاده شعر عيد الله بن عبدالأعلى 

القرشي الذي يقول فيه () 

تميزي بجسهاز كلهي يه 
يانفس قبل الردى لم تخلقي عبثأً 

وسابقي بغتة الآجال وانكمشي 
قبل اللزام فلا منجى ولا غوثا 


الأحب الإسلزمي - الجلد الثامن - العصصألثلفر والثلتينى 20 له- ٠ ١‏ 
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ولاتكدي لمن يبقى وتفتقري 
إن الردى وارث الباقي وماورثا 
واخشي حوادث صرف الدهر في مهل 
واستيقني ,لا تكوني كالذي انتجثا 
عن مدية كان فيها قطع مدته 
فوافق الحرث موفوراً كما حرثا 
لاتأمني فج ع دهر مورط خبلٍ 
قد استوى عنده ما طاب أوخبثا 
يارب ذي أمل فيه على وجل 
أضحى به آمنأً أمسى وقد جئثا 
من كان حين تصيب الشمس جبهت , 
أو الغبار يخاف الشْيْنَ والشعثا 
ويالف الظل كي تبقى بشاشته 
ا م جدثا 
في قعر موحشة فبراء مقفرة 
يطي لتحت الثرى في رمسها اللبثا 
فكثرة إنشاده القصيدة يبدل على التزامه 
شعراً يهون من شان الدنيا ؛ ويعزز مكانة 
الآخرة في نفس المتلقي , ويذكره بالموت فى 
ل يني إلى التعد أرة ودر جلاليا ار 
الحاين و الوقية كاكنا . 
ومثل ذلك إنشادة' ماينهى الفوّاد عن 
الاتقناد للمنيا والشجاب :ولااسعيهنا بعد أن 
شابت مفارق المرء(/ا)ء فهى بذلك يرجح 
الصتفين الأولين من أصناف الشعر الأربعة 
التي ذكرها ابن رشيق ويلزم الشعراء بها 
«فشعر هو خير كلّه , وذلك ما كان في باب 
اهن وامواعظ الحيستة ب والكل الساف غليئن 
من تمثل يه الخير » وما أشبه ذلك » وشعر هو 
ظرف كله , وذلك القول في الأوصاف والنعوت 
والتشبيه ومايفتن به من المعاني والآداب » 
وشعر يتكسب به , وذلك بأن يحمل إلى كل 
سوق مايتفق فبينا» ويتخاطي كل إنشان:من 
حيث هو ؛ويأتي إلينه من جنية قهمه (1) : 
وهذا الالتزام يتفق مع وظيفة الأدب الأساسية 
التي يرى د. محمد مصطفى هدارة أنها: نقل 
ل اراي 
ثرا ومتأثراً بأوضاع المجتمع ليكون الأدب 
ات نا وليس مجرد أدب تطبيقي كما 
اسبعاة كوو بدي( 
وعلى اللر مسن أن كيان حبر بر 
عبدالعزيز 5ت تشدن إلن تفنيه بشع الغزل إلا 


البسقساءفى الخسلافسة مسدة أطول 


اتدفزل عفدت نعف زواعع القل هن الشورق 
والبعد ؛ ويحن إلى أيام الصبا والشباب(١١)‏ 
.ومن تغنيه بهذه الأبيات قال الجاحظ : 
«ولاثرى بالغناء بأساً إذا كان أصله شعراً 
مكييوا ثفها . .. فما كان منه صدقاً فحسن , 
ومناكان ننه كذباً فقتبيع :+ 1 وشبيه بهذا 
التغنى إنشاده قول قيس بن الخطيم )١١(‏ : 
بين شكول النساء خلقتها 

قصد فلا جبلة ولا قضف 
تغترف الطرف وهي لا هيةٌ 

كأنما شف وجهها تزف 
تنام عن كبر شأنها فإذا 

قامت رويداً تكاد تذغرف 

وقوله فيه« قائل هذا الشعر أنسب 

الناس »(؟١)‏ ؛ فلقد وقف من شعراء الفزل 
الصريح موقف مؤاخذ محاسب موجه من 
أمثال الأحوص الأنصاري وعمر بن أبي ربيعة 
وذ ب بن رباح ولا سيما في ذلك الشعر 
الذع يدرك زخرا العقياعيا ممسني فين تكن 
المر ا مببرابقة بانونها أو كقينضينا 2 فقن كان 
الأحوص «ينسب بنساء ذوات أخطار من أهل 
المدينة.ويتفنى يشعره معبد ومالك 
ويشيع ذلك في الناس ؛ فثفاه سليمان بن 
عبدلملك إلى دهفلك. فلماولي عمر بن 
عبدالعزيز كتب إليه يستاذنه في القدوم 
ويمدحه فأبى أن يأذن له #كنبع سال وجال 
من الأنصار أن يرده إلى المدينة ف قال لهم 
عمسن : فمنالذي يقول :)١5(:‏ 
فماهى إلا أن أراها فجاءة 

فأبهت حتى ما أكاد أجيب 

قالوا : الأحصوص . قال: فمن الذي 

يقول (14): 
أدور ولولا أن أرى أم جعفر 

بأبياتكم مادرت حيث أدور 
وماكنت زواراً ولكن ذا الهوى ‏ ر 

إذا لم يزر لا بد أن سيزور 


عالدنا 
يقول :)١4(‏ 
كأن لدكى فهو غادية 


:الأحخوص. قال : فم_ي الذى 


أو دمية زينت بها البيع 
الله بيني وبين قيّمها 

يفر عني بها وأتّبع 
كاله الأخوسن قبال يل اللديين هيا 

ونيقة قال #فعن الى يقول (16)» 

ستبقى لها في مضمر القلب والحشا 
سريرة ود يوم تبلى السرائر 
قالوا : الأحوص » قال : إن الفاسق عنها 
بويكة تقول والله لا ارده ساكنان لي 
سلطان )١7(‏ فنقد الخليفة يأتي من حرصه 
على تماسك العلاقات الاجتمامعية التي 
ددمطقيها ذكن الكتاعن كماد مر انه شيراهه 
على كتكن ذكر أ جعفن ,"أو الاستهانة بالعيرة 
الإسلامية المتمثلة بغيرة الرجل على بيته , 
والتي يحاول خرقها الأحوص ويدعو الله - 
حاشاه - ليحول بينه وبين أصحاب هذه 

الغيرة ليحقق لنفسه مأرباً خبيثاً. 
ونضرص الخليشة الكامم اهيا عل عضو 
يوم القيامة وزمن الحساب الذي ذكره الله 
سبحائة يقول :ديوع كبلى السبراش, فياله 
من قوة ولا ناصر» . وقوله: ديوم 
ترونها تذهل كل مرضعة عما أرضعت وتضع 
كل ذات حمل حملها وترى الناس سكارى 
وماهم بسكارى ولكن عذاب الله شلديد» 
إذ لمح في مبالغة الشاهر ما يتنافى وعظمة 
ذلك اليوم الرهيب وأنكر عليه استثماره 
الكناية القرآنية عن يوم القيامة ( تبلى 
السرائر ) إزاء خلود حبّه وهواه ؛ وقد أنكر 
على عمر بن أبي ربيعة تشبيبه بالنساء في 
موسم الحج ؛ فكتب إلى عامله على المدينة : «قد 
عرفت عمر والأحوص بالخيث والشر » فإذا 


أتاك كتابي هذا فاشددهما واحملهما إلي ؛ فلما 


أتاه الكتاب حملهما إلية : فأقبل على عمر فقال 
له هيه (/ا١):‏ 
فلم أر كالتجمير منظر ناظفر 


ولا كليالي المج أفلتن ذا هوى 
ومن مالىء عينيه من شيء غيره 
إذا وات نكي العبرة النشكن كالدسن 

فإذا لم يفلت الناس منك في هذه الأيام 
فمتى يفلتون ! أما والله لو اهتممت بأمر 
حجك لم تنظر إلى شيء غفيرك!.(18١)‏ 

ليس الأمر في نظر الخليفة شترهودا 
بالشعر ومضمونه يقدر ماهى مرهون بزمئه 
ومناسبته, إذ يعز على الخليفة المسؤول عن 
موسم الحج ومناسكه التي هي من شسائر 
الله. ومما يشير الخشوع في أنفس المؤمنين أن 
يؤؤل إلى يدان الموئ زو الغؤلة و لظن إن 
محارم الآخرين. 

وإذا كان عمر بن عبدالعزيز قد أآخذ 
الشاعر غمرة على عباء المسلدون عاب فقد 
آخذه من قبل عبدالملك بن مروان غيرة على 
نساء قريش خاصة وتاب الشاعر على يديه 
كو قيل:(18) ولكلخص حرقف: الخليفة نين 
هذا الشعر بالغيرة على استشمار الآيات 
القرآنية في يوم القيامة في 5 شعر الغزل, 
واستغلال مناسك المج لبث الهوى ولواعج 
الغرام أو التشهير بالنساء بذكرهن صراحة 
ندليل قولة لتشدوي جهواهذ] «وايهاها اود 
أت الذى تشون النساء متشيبك :(12) 

وإذاكان الفلتحقة السافكسس فتدسد 


لهج ' 
ص 


الأحب الإملزمي - المجلت الثلمى - 


العحصاللفي والتلافووى 


وج لو 1 آي 
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فقد سمح لتصيب بإنشاد يقول فيه :)١5(‏ 
العود لجلة انارعفة نا سيار 
ققد آتتبتابك الحاجات والقدر 
فأنت رأس قريش وابن سيدها 
والرأس فيه يكون السمع والبصر 
قافو ه«بحلجة سيفه(:؟)+ ققد امل الشامر 
الخليفة بأن يسمعه شعراً فى دائرة الحمد لله 
والثناء عليه ولا يدور في المديح والثناء على 
القلييفة الذي أوقف طوفان شعن الذيح في 
وعدويب القدريت العزاني ان تسوه 
بشعره لما فيه من معثى إسلامي إذ ابيتدره 
الشاعر قائلاً (١؟)‏ : 
اخيش انا حص ١‏ لكين تدكا 1 
على حوضه مستبشرا يدعاكا 
فقال عمر : أقول لبيك وسعديك ! فقال : 
وأنت امرئ كلتا يديك طليقة 
شمالك خير من يمين سواكا 
علام حجابي زادك الله رفعة 
وفضلاً وماذا للحجاب دعاكا 
فقال : ليس ذاك إلآ لخير ! وأصر له بصلة . 
إن صلة عمر لعويف تعد شاهنا حكماً نقدياً 
بني على قبول وتأييد شعر إسلامي يشير 
إلى شفاعةالرسول صلى الله عليه وسلم 
وورود المؤمنين عليه حوض الكوثر » والدعاء 
للخليقة بالرفعة والتحبل هن اللهيسيصات:: 
ودعوته إلى ترك الحجاب عن المسلمين : فضلاً 
عن إعجابه بنباهة مبادرة الشاعر وسرعة 
بديهتة وقطتكه فئ الخلطق اخرق :المكات: 
وكنان وشو على الشعراء عكوما ادن لوم 
بإنشاده أل يقولوا إلا حقاً. من مثل قوله 
لكثير عزة والأحوص :« قل ولاتقل إل حقاً فإن 
الله سائلك » ؛. وعند فراغهما من الإنشادل قوله 
لكل منه ما :« إن الله سائلك عن كل 
ماقلت»(١)2.وعندمااستاذن‏ جريسر فى 
الإنشاد قال له : « مالي وللشعر يا جرير ؛ إني 
لفي شغل عنه , قال : يا أمير المؤمشين إنها 


ثقافته وخطبه وتوجيهاته للشعراء 


رسالة من أهل الحجاز » قال : فهاتها إذن , 
فقال : (؟؟) 
كم من ضرير - أمير المؤمشين - لدى 
أفيل الحجاز دهاة 'اليؤسن والضور 
أهنايت الستكة الشهباء ما ملكت 
سه مكيزا السدينجو اميك 
ومن قطيع الحشا عاشت مخبأة 
ماكانت الشمس تلقاها ولا القمر 
ذا اجكلتها زوف الدهر كازهة 
قامت تنادي باعلى الصوت ١‏ يا عفرا 
لقد عرف جرير أثر شعر المديح المؤثر في 
تقفوون الخلفاة: تادمين! كمسيرا بقنو ان بعد | 
عرف عمر بن عبدالعزيز أنه يختلف عنهم 
يخفش بتحضنة مين تأقير لديم وما يكلف 
فنيهامن كبر قد يدفع بها إلى القفرور 
والعحب «فكتفق من اموال السلمين إكنافا 
في غير وجهه, فأشار إلى قوة الخليفة 
المبنية على إقامة تماسك الجمساعة وعدم 
الخضوع لتأثسير شعر المديح فقال (7؟): 
تركت لكم بالشام حبل جماعة 
أمين القوئ ستعخمسيد العقد باقها 
وجدت رقى الشيطان لا تستفزه 
وقد كان شيطاني من الجن راقيا 
قاذ نمع رعمالة أهل الحتجاز شرا من 
ال ا 
الشعر أقدر على تأدية الرسائل معبرة عن 
متشاعر الكاس وخقلها إلى دان الخلافة: 
ومن هذه المهمة التي رآها مناسبة للشعر 
أعجب برسالة شعرية لكعب الأشقري يقول 
فيها ناقداً سياسة الدولة في جمع الزكاة(4؟) : 
إن كنت تحفظ مايليك فإنما 
عمال أرضك بالبلاد ذئاب 
لن يستجيبوا للذي تدعو له 
حتى تُجِلّل بالسيوف رقاب 
باقات مدمملدين آهل يسائر 
في وقعهن مزاجر وعقاب 


هلا قريش ذكّرت بثغورها 
حزم وأحلام هناك رغاب 


لولا قريش نصرها ودفاعها 1 


سبي مقدل الشمهر عدوها يكونرسيالة 
لرفع حاجة أو تقديم شكوى أو نقد سياسة 
الدولة « اهنا عدز ما مكون متدي تكس أذ 
دياه محر طن امسحرافل: اللسلهنين الاأتسينة 
الشعراء فإنه يرفضه , وقد يشتري أعراض 
المسلمين من الشاعر على نحو مافسعل ممع 
الفرزدق إذ دفع له أربعة آلاف درهم على الآ 
درفن لأهل المديكة سو أو هجاء ركنا 
خالف ذلك أنذره بالتنكيل به إن عال 
ثانية (50). 
ويعرب عمر عن كراهيته للمديح بصباحة 
الوجه وحسنه والتطيب بالطيب ويراه 
منطقاً يتعارض مع الخلق الإسلامي ورصائته 
فعندما دخل عليه خالد بن عبدالله القسري 
مهنئاً بقوله من تكن الخلافة قد زانته فأنت 
قد زئنتهاء ومن شرفته فأنت قد شرفتهاء, 
. وأنت كما قال الشاعر (8؟): 
وتزيدين أطيب الطيب طيباً 
أن تمسنيه أين مشلك أينا 
وإذا الدر زان حسن وجوه 
كان للدرٌ حسن وجهك زينا 
فقال عمر بن عبدالعزيز:: « أعطي صاحبكم 
مقولاًولم يعط معقولاً»(0؟) فاعتراضه 
مبني على ذوق عربي إسلامي صحيح 
«فأفضل مديح الرجال ما قصد به الفضائل 
النفسية الخاصة لا بما هو عرضي فيه, وما 
أتى من المدح على خلاف ذلك كان معيباً (4؟) 
وأكشر ما تعتد به العرب في المدح الأفعال 
الكل تتجههم الأنفس فيههيا الضوون لنفم 
غيرهاء(ة؟) .فضلاً عن أن الشعر قيل غزلا 
بامرأة وليس مدحاً لرجل ؛ وشتان بين 
مايمدح به الرجال وما يثنئ به على النساء 
وقد رفض عبدالملك بن مروان من قبل مديح 
عبيد الله بن قيس الرقيات المبني على 
التاج ووضاءة الجبين (.") ؛ وكان عمر يرى 
أن الإسلام يفتح للشامر آفاقاً كثيرة للقولٍ 
ويوسع له دائرة المعاني , ويبدو ذلك واضحاً 
من مسحاورته لسليمان بن عبدالملك إذ 


سأله:أجرير أشعر أم الأخطل ؟ فقال : «إنِ 
الأخطل ضيّق عليه كفره القول » وإن جريراً 
وسع عليه إسلامه قوله» )١١(‏ » وريما تكون 
هذه المفاضلة بين شاعرين فريدة من نوعها 
في حياته النقدية بعد مفاضلته يين جرير 
والفوزوق: اناففدل جوير] على الفرزوق لمفة 
بطنه وقفرجه وليس لأفضلية شعره على 
الشرؤدق 115 يل إننا لكجد مفافيلة أخيوى 
بين.موضوعي الركاء-والتشوق إلى الأعبة 
وديارهم » فقد أراد نصيب أن ينشده مراثي 
أبيه عبدالعزيز . فقال عمر :«لاتفعل 
فتحزنني , ولكن أنشدني قولك : ( قفا أخوي) 
كان شيعا اكه كدان :الغ شدي نناهيه)] مين لقنن 
إياها» فأنشده ("؟) : 
قفا أخوي إن الدار ليست 
كما كانت بعهدكما تكون 
لاني كمتحهان وال لبحسلن 
قطين الدار 
فعوجا فانظرا أتبين عما 
سالناها بهأم لاتبين 
فظلا واقفين وظل دمعي ش 
على خدي تجود به الجفون 
فلولا إذ رأيت اليأس منها 
بدا إن كدت ترشقك العيون 
برحت فلم يلمك الناس فيها 
ولوتفلق كما غلق الرهين 
وتقفنا هنا مقولته «م إن 97 شيطاتك 
كان لك فيها ناصحاً حين لقنك إياها» 
لآن الخصح فيها كان لعفافهاورقة 
الفاظها , وتناسق إيقاعها القائم على 
أكثر من تكرار يمهد لقوافيهاء 
وانطوائها على عاطفة هادئة منسابة 
يحب ممزوج بيحزن شفاف. 
ويعد فعمر بن عبدالعزيز يعد من 
النقاد فى توجيهه الشعر والشعراء غ2 
ووقفه طوفان شعرالمديح يحجب 
تفسه وعطائه عنتهم . وتفغييره وجه 
هذا الشعر نحو الآخرة والزهد في 
اليكيها والفاحطة مين الشيشسع ام : 
والثهي عن ذكر النساء والتشبييب 
بهن صراحة في الغزل ». ومثع الهجاء , 


فاحتمل القطين 


1 الأحب الأملزمر - المجلت الثامن - العصصالئانر والثلقون 21 اه- ٠-١‏ تى 
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الأحب الأسلزهي - افدلد الثلمى - العصصالئلتو والثلثوى 50 اه- ٠ ١1‏ لم 


وكاتنت شخصيته الإسلامية التي 
فهمهاالشعراء كفيلة يتفيير مسار 
الخلافة مدة أطول. وحسيهة أنه آراد 
الآخرة وسعى لها سعيها وهو موّمن. 
١‏ ) الأناني , الأصبهاني : 4 / 57171 
؟ )المصدر ذاته: ؟ /لالا؟؟, العقدالفريدءابن 
عبدريه : ؟/لا4- .1. 

؟) الشصر الإسلامي ا ار الإسسلام د. 
علي الفهادي ‏ رسالة دكتوراه : .1 
( قصيدة كثير في الأغاني 550 
الأحسوص في شعره ااا .وشرح ديوان جرير » 
الصارى 14" و 4١١‏ و 0.4. 
4 ) العقد الفريد :١/؟١‏ . 
5) البيان والتبين + الحاشظ 12/6" 
)١‏ أمالي القالي : ؟"/9١"‏ , الشعر الإسلامي. 
4) العمدة : .١١ 4/١‏ 
4) مقالات فى النقد الأدبى : 199 
)٠‏ أبيات أشهب بن رميلة أو ابن أبي رميلة الضبي 
في الأغاني : 7588/4 . 
ساكل ار 

)١‏ ديوانه:؟ ا 
؟) الأغاني : 884/7 
هن :117" 
٠‏ شعره :118؛ وينظر طبقات فحول الشعراء ؛ ابن سلام : ؟//101. 
١١‏ الأغاني : 1112/4, وينظر خزانة الأدب ؛ البغدادي ١1-115‏ 
)١١‏ شرح ديوانه , محيي الدين عبدالحميد 2 
8) الأغاني : 7184/5 . 
) شعر نصيب بن رباج ؛ . 

٠؟)‏ العقد الفريد : 95/8؟ . 
١")رسائل‏ الجاحظ : 7١/5‏ . 
؟؟) العقد الفريد : "/غ64 ولم أجدها في ديوانه. 

1") ديوان جرير » شرح محمد بن حبيب ك١‏ . 
4) البيان والتبسين : ؟/08؟ , وشعراء أمويون , 
القبسى:؟/.94؟. 
0) الممتع في صنعة الشعر , النهشلي القيرواني : ١,‏ 
7) لم أعثر على قائله. 
0؟) البيان والتبيين : ١1١4/1‏ وينظر 1905/١‏ . 
) نقد الشعر , قدامة بن جعفر: 4١؟‏ : وينظر كتاب 
الصناعتين . العسكرى: 18/١‏ . 
14) منهاج البلفاء وسراج الأدباء , حازم القرطاجثي :114 , 
٠؟)‏ الموشح : 5417 , والأغاني 1777/0, 
١؟)‏ الأغماني :7.01/8 . 
ال اجر 1ل 
''؟) شعره : ١70‏ , 


الشفج الأخصر 


.: 1 ل‎ ١ 
كشو العصس والفنيدن‎ 
يضم الصيف في حجحجذل‎ 


ر5 فرت مس 5 اح 3 ) وثه 


أكلت الزيت والزع تسر 
كتبت فروض مدرستي 

حفظت الصحمد والكوشر 
حننت لركنهالداقفي 

حثين القمح للبيدر 
أهفيمبطلوردته 

فسبيحهان الذي صور 


- سسوريا- 


. 3 


فق الأنام وكل من أعطى ففي 
أنت الجسواد بكل ميان وفي 
ملستكنا تحقن اللعطارف رسك 

ميتسدنين نياف العبيداة ابحاهنا 
يامن يصوغ من الصمود ملاهما 
قدأثمرالفرس الذي رويته 
يامن يصوغ من الصمود ملاحهحما 
نفسي فداؤك كم حملت من الضثى 
يستعذبون الموت في ساح الوغى 
فارفع جبينك عالياً بين الورى 


فاهنا بذلك أيهاالمفضال 


مجو انعم يعدي الأتحيؤان 
ع ببرالدروس وكلناإقبال 
وأبنني نتفي ملعيال 
من هولها تت راجف الأوصال 
ونخحدت له تحت الفصون ظلال 
تروي جميع فصولها الأطفال 
حتى ترصرع من بثنيك رجال 
كني الاحعدنسس ارصيحتب) الأشيذال 
فسكر ا تنقس كيدؤك يك الأمبال 


زى 
3-6 


الأحب الإملزهي - اجات الثان 


- العصدالاني والثلاثوى 


2]1الى ا آاء٠‏ أهر 


- أفجلد أنكمر - انعد دانةادرو والكاكمن دده 1ه- ١0١‏ 


0 


3 


امنا .2 00 عد 
ولا تقوت عيالي يوم مسفغبة 


8 


هج 0 الو م26 
كل امرئ راجع يوما لشيمته 


فإِنْ عرفتم سبيل الرشد فانطلقوا 


)١(‏ قلاه: أبخضه. 


يقثل قاتله. 


أحمد بن عبيد بخفض « ابن » وقال : هى ةق 
القاهر. خزاه يخزوه : إذا ساسه ودبر أمره. 


4) زيد ؛ بفتح الزاي وكسرها : زيادة. 
5 ) الكره : الإكراه . المأبية : الإباء. 


لي ابن عم على ما كان من خَلُقرٍ 


إِنّي لعمرك ما بابي بذي غْلَقٍٍ 
ولالسائي علي الأدنى بمنطلقر 


5 قر 
عف يؤّوس إذا ما خفت من بلدٍ 


كم لوي" رب : . 
إني أبيٍ ذو محافظة 


3 يمان 
3-3 3 3 عه 
وأنتم معشر زيّد على مائّةٍ 


لاا يخرج الكره مني غير مأبيةٍ 


(4 )لاه ابن ععك: اراد الله ابن مك فحيذف اللإم الغا 


/ مشا المواة لهام الاقعاد .لئاه 
) ن : المقطوع هاهناء أي : : لا أقطع عنه فضله. 
(7) يؤوس : يقول : لست بذي طمع , أيأس مما في يدي غيري فلا تتبعه نفسي 


لذي الإصبع العدواني , 


502 مختلفان 0 قليه وبق بقليني مذأ» 
* - م بير يي 

فخثالنى دوشه وخلته دونى »م 
أضربك حيث تقول الهامة اسقوني ... 


عنّي ,ولا أنت ديّائي فتخزوني 0. 
ولا بنفسك في العزاء تكفيني .0. 
عن الصديق ولا خيري بممنون 0 
بالفاحشات ولا فتكي بمأمون 
هوناً فلست بوقٌّاف على الهسون .٠.‏ 
وإثاقخلق اخسلافسا إل هين 
واصسين من اسم سكن اتديية 
فأجمعوا أمركم كلا فكيدوني ٠.‏ 
وإن جهلتم سبيل الرشد فأتوني 
والله يجزيكُم عني ويجزيني 
ودي على مشبت في الصدر مكئنون 
ولا ألين لمن لا يبتفي ليني .٠١‏ 


*# هو حرثان بن محرث العدواني من قيس عيلان ؛ وسمي بذي الإصبع لأن حية نهشت إبهام 
قدمه فقطعها. شاعر فارس جاهلي وهو أحد الحكماء والمعمّرين. 


(؟) أزرى به : قصير به » وزرى عليه : عابه. شالت نعامتنا : تفرق أمرنا واختلفنا. 
(؟)الهامة:الراأس مح م سمه كا كر رمد 


فضة اكتفاء بالتي تليها. ورواه 
قسم ء المعنى :ورب ابن عمك. الديان : القائم بالأمر 


0 ة قاض يقال له : عبد الله بن 
راءلمير الناس حكماً قط زَمّيتاً (١)ء‏ ولا 
م ضبط من نفسبهة, 
وملك من حركته مثل الذي ضبط وملك . كان 
يصلي الفداة في منزله » وهو قسريب الدار من 
مسجده فيأتي مجلسه فيحتبي (؟) ولا يتكىء 
فلايزال مخخصياً لا يتحرك له عضو 5 
ولايحل حبوته , ولا يحل رجلاً على رجل ؛ ولا 
يعتمد على أحد شقيه (4): حتى كأنه بناء بني أو 
صخرة منصوبة. فلا يزال كذلك حتى يقوم إلى 
صلاة الظهر , ولايزال كذلك حتى يقوم إلى العصر 
.ثميرجعلمجلسه , #فاويراك كدلك ححدي بقوم 
لصلاة امغر :. كم زيما عاد إلى شعليه ديل كثيرا 
ماكان يكون ذلك , إذا بقي عليه من قراءة العهود 
والشروط والوثائق ؛ ثم يصلي العشاء.وينصرف . 
فالحق يقال لم يقم في طول تلك المدة والولاية , 
بر واهدة إلى الوصيوء وروا احتجاء اليه لز 
شرب ماء ولا غيره من الشراب . كذلك كان شأنه 
في طوال الأيام وفي قصارها , وفي صيفها وفي 
شتائها. وكان مع ذلك , لا يحصرك يده ولا يشير 
برأسه , وليس إلا أن يتكلم . 
فبينا هو كذلك. ذات يوم .وأصحايه حواليه , 
وفي السماطين(0) بين يديه »إن سقط على أنفه 
ذباب ؛ فأطال المكث » ثم تحول إلى مؤّةٍ ق(1) عينه 
فرام الصبر في سقوطه على المؤق وعلى عشنّه 
ونفاذ خرطومه ؛ كما رام من الصبر على سقوطه 
على أنفه , من غير أن يحرك أرنبته »)١(‏ أو 
يفغضن وجهه ؛ أو يذب بإصيفه . فلما طال ذلك 
عليه من الذباب وشغله , وأوجعهء وأحرقه, 
وقصد إلى مكان لا يحتمل التغافلء, أطيق جفنه 


الأعلى على جفنه الأسفل ؛ فلم ينهض . فدعاه ذلك 
إلى أن يوالي بين الإطباق والفتح ؛ فتنحى ريثما 
الأولى » فغمس خرطومه في مكان كان قد أوهنه 
قبل ذلك . فكان احتماله له أضعف ‏ وعجزه عن 
الصبر في الثانية أقوى , فحرك أجفانه » وزاد في 
شدة الحركة وألح في فتح العين . وفي تتابع 
الفتح والإطباق . فتنحى عنه بقدر ماسكنت 
حركته . ثم عاد إلى موضعه فما زال يلح عليه حتى 
استفرغ صبره وبلغ مجهوده فلم يجد بداً من أن 
يذب عن عينيه بيده ؛ ففعل. وعيون القوم إليه, 
ترمقه , وكأنهم لايريدونه . فتنحى عنه بقدر ما 
رد يده وسكنت حركته ؛ ثم عاد إلى موضمه ؛ شم 
ألجأه إلى أن ذب عن وجهه بطرف كمه . ثم ألجأه 
حضسره من أمنائه وجلسائه . فلما نظرو! إليه قال 
7 أشهد أن الذياب ألح من الخنفسساء وأزهى من 
الغراب . وأستغففر الله! فما أكثر من أعجبته 
نفسه فأراد الله عزوجل أن يعرفه من ضعفه ما 


خلقه,ثم تلا قوله تعالى ( وإن يسلبهم الذباب 
شيئاً لا يستنقذوه منه ضعف الطالب والمطلوب). 
وكان بين اللسان قليل فضول الكلام. وكان 
مهيبا في أصحابه ؛ وكان أحد من لم يطعن عليه 
في نفسه » ولا في تعريض أصحابه للمثالة. 


١)الزميت‏ : الكثير الوقار. 

؟) الركين : الرزين 

؟) احتبى : جمع بين ظهره وساقيه بعمامة ونحوها 

4) الشقان : الجانبان. 

0) أي منتظمين بالقرب منه. 

5) مؤق العين : طرفهما مما يلي الأنف. 

») أرنبة الأنف : طرفه. 

4) ذبا : دفع وردء 

» منتخبات الأدب العربي - جماعة من أساتذة اللفة 
العنةوييسةة ا 'طلا, بيروت -1954م. 
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الأحب الإملزهر - املد الثلمر - العحصالثا 


ف وأ 


لخلا 


كوو 


ورد رن برت 


كوسوفا .. مقاطعة في البلقان .. يسكنها ما ينوف على مليوني نسمة 
من جذور القبائل الإليرية ... وهي أصول الشعب الألباني. وضمتها 
5 الأمم عام 1516م بعد الحرب العالمية الأولى إلى المملكة 
الى كساوقينة على إذن خون بع مخطقة الملقان .. بعد أن كان العثمانيون 
يسيطرون عليها . وشارك أبناؤها الألبانيون في بنائها دولة مستقلة, 
فقدموا تضحيات كبيرة مع سواهم من الشعوب التي كان يتألف منها عبد اللطيف الأرناؤوط 
الكيتان السوعساافي عن أن الصضربيين ظلوا ينطووة إلى الضوي. ٠‏ -سوييةة 
الألجاني المسلم تظرة دوثية + متجتافلين الحقوق الخئ متهت للأقلينات 

العرقية في إطار يوغسلافيا منطلقين من نظرة يمليها التعصب العرقي والديني ؛ وقد 
بذلوا كل مافي وسعهم لطمس الهوية الألبانية في كوسوفا. ومارسوا معهم صنوف 
الترهيب والترغيب للتخلي عن وطنهم الأم والهجرة ة إلى مكدونيا وتركيا وألبائياء بل 
ضنوا عليهم حتى بلون من الحكم الذاتي الذي يصون خصوصيتهم .ويحفظ 000 
ودينهم , لكن أبناء كوسوفا لم يتحولوا عن إيما امم سوطبيوم وعدا لا محسيكيم: 
استطاموا خلال انتفاضات تاريخية متكرر ا 
ار الجا 3 مكار يا كان نكر وكام ور ارقو ررم اوبكر ادو 
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ومع أن الألبانيين في كوسوفا عمدوا إلى 
المطالبة السلمية لنيل حقوقهم. إلا أن قادة 
يوغسلافيا بزعامة الإ رهابي ( سلوبودان 
بعلويتفيتقق اضيموا ا تاديبم عق التطالت 
القومية وواجهوها بالحديد والنار » فزجوا 
الآلاف فى السجون والمعتقلات . وضيقوا 
الخناق على الشعب الألباني في كوسوفا, 
رقتو الأبوساء سق الشحيجوو عو التستياء 
والأطفالء؛ وكموا أفواه المطالبين بحرية 
الكتمبين فانلقوا المعاهد والمدارسشس 
والجامعات التي تعتمد اللغة الألبانية في 
التعليم في كوسوفا , وسلطوا وهال الفايرزت 
الصربية وأجهزة أمنهم لتفتيش البيوت 
وفرض أقصى العقوبات بحق من تسول له 
نقية البسعن بالففوم الوطدية. 

الأدب في كوسوفا 

والأدب فى كوسوفا هو جزء من الأدب 
الألبانى لغفة وتطلعات ومشاعر , فقد حمل 
الملشقفون من أبناء كوسوفا بالإضافة إلى 
هموم قضيتهم خلال تاريخها النضالي رسالة 
الدفاع عن وحدة الشعب الألباني ؛ ويعدون 
أنفسهم جزءاً منه . فتغفنئوا بانتصارات 
ألبانيا فى كفاحها الطويل للأعداء . فقدموا 
آلاف الشهداء مسائدة لوطنهم الأم. 

على أن سكان كوسوفا الألبان كاثوا 
يحاربون على أكثر من جبهة ؛ فكان أدبهم 
يعكس المآسي التي رزحوا تحتها بين الحربين 
العالئتين الأرلى والقائيحة. كهيا يعكس 
تطلعاتهم الوطنية في التحرير والاستقلال .. 
وإنتكانت هذه الطاية تحمد أهياذا تنك 
الظروف السياسسية السائدة . فقد مرت مدة 
كا ن فيه الاتحاد السوفيتي يعدون القوميات 
المختلفة في بلدان المنظومة الاشتراكية بحل 
قضاياها بعد الحرب : لأآن الظروف الدولية 
تفورض مُواجنيَة خطر الغازية والعاشنية : 
مثلما حاولوا حل مشكلة القوميات بدعوة 
أممية تضع هذه القوميات نظرياً على قدم 
التستكاداة فتن إطار متطوسية السلذان 
الاشتراكية. غير أن الخلاف يين ( تيتى 
وستالين ) وانعزال يوفسلافيا قدافجسر 
المسألة القومية فيهاء فقد دفع «تيتى» إلى 


محم الل كور وال ا 
لم يطل أمده , وتعلم الألبان 
في كوسوفا خلال تازيكهم 
عدم الركون إلى وعود 
لفو ونم كان 
عن قضيتهم . وظل 
أديهم يشفر 
بانتمائهم الألباني 
وإصرارهم على 
الاستقلال, 
مايه داق مادا رضي 
حتى من بلدان أوروبا 
التى تفضل أن تبعد 
عكب ]خط التسمسانن 
القندم بين العجبالين 
الإسلامي والمسيحي»؛ 
وما يترتب على هذا 
التماس من مشكلات. 
ولذلك تفضل هذه البلدان 
متخ كوساؤفنا حكما ذاتيناً 
فى إظناكالا تان | التو تذفن :لعن 
ريسا كر فض حك هذا 1 لكللن لأذييا تمن 
كوسوفا أرضاً صربية مقدسة ترتبطٍ بالتراث 
المسيحي مثلما ترتبط بالإسلام. لذلك اضطر 
الألبان في كوسوفا إلى التخلي عن المطالبة 
السلحكا و« اليف عي كعوجر كو مدر فا 
واتجه الأدب الألباني في كوسوفا إلى تمجيد 
الكفاح المسلح الذي يعاد في نظر الأدباء 
بصمات خالدة في النضال الطويل الذي من 
به الشعب لتحرير أرضه ووطته بمفهومه 
الذى يتخطى حهدود بلادهم ليشمل الشعب 
الألباني خارج حدوده. 

وقصيدة « بريشتينا » بل ملحمة البطولة 
والقداء +كتبي) الشاهن الألباتي (الانزاى 
سيليجي) وهو ذو عقيدة وطنية صلبة , 
تغنى بالقومية الألبانية قبل أن تبرز قضية 
كرسونا فلن العيسية: العالى ب كتالف حلحية 
« بريشتينا ين كلاثة عشن: منقطها تراوع 
طولا ؛ إذ إن بعض مقاطعها يتجاوز خمسين 
تماقا فهي ذات نفس ملحمي يعكس روح 
الملاحم الألبانية التي تم فيها تخليد نضضا, 
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الشعب الألباني وأبطاله . وتتلون عاطفة 
الشاعر فهي تشتد في بعض المقاطع وتخمد 
العاطفي »ويرافق المقاطع الطويلة لمسات 
شعرية ملتهبة وخاصة في وصف المآسي 
والجرائم المرتكبة والبطولات والتضحيات 
التي قدمها - ويقدمها - الشعب الألباني في 
جوسونا و البانيا علئ يع الحرية . 
في المقطع الأول يشبه الشاعر انتفاضة 

ال بالشمس الساطعة التي لا 
يرى الجاقدون المجصرمون نورهاء وأعمتهم 
عصبيتهم عن رؤية الحقيقة الساطعة , فهم 
أشبه ببنات آوى لاهمٌ لها إلا العواء أو 
الضباعالباحثة عن جيف في 
القبورالدارسة:, لكن رغاءها لن يوقف 
مدالثورة: 

لأن نور أبطال جيش التحرير 

ملازم من حديد 

وأوردتهم كاللقصات 

وتفح الأفاعي 

لآن الشمس التي تشرق علينا 

معكينة كالليل 


تفح الأفاعي 

ونفير الحرب يدعو إلى الجهاد 

صدى صوشسه 

يلون جراح الشهداء النازفة 

وفي المقطع الشاني يشير الشاعر إلى 
وتلالها وجبالها . حيث أفراد جيش التحرير 
ينحدرون من كل صوب كالعاصفة » ويقدمون 
أرواحهم فداء للوطن : 

على قمم الجبال الشامخة 

رأينا بطلا يسقط شهيداً 

في الوادي ويردد 

صدى أنفاسه الأخيرة في الشعاب 

وهى يهاجم ببطولة 

وجحرها المحروق 

وتشارك الطبيعة الشعب الألبانى غضيته 


ويحكي قصة جيش التحرير .. وأبطاله الذين 
سيختمون عهد العبودية . ويكتبون ملحمة 
الخلود بدمائهم .. وسيحوكون من ظلام الماضي 
أمال افخيم امقيلة:: 

وفي المقطعين الثالث والرابع .. يرسم 
الخا محر فور | من تعمال اناه كيار 
ومآسي الاحتلال الصربي .. فكل جدار في 
كوو ويا يك دكي لاأضيال :ده ا لينطر لت 


الخالدة : 
لخد وبق بأقدامنا أرضنا المحررة 
قينا ندكاتة) 


لأن « بريشتينا » القلب .. تعود إلينا 

كوسوفا .. قرية محروقة 

قصة الشهيد .. 

ويروي الشاعر قصة الشهيد الذي استشهد 
خلال التعذيب الوحشي , والبطل الذي كان 
يبتسم أمام فوهات البنادق .. قوافل من 
الشهداء لابد أن يقطفوا ثمار النصر بعد أن 
توزع رفاتهم بين قرى كوسوفا . 

وفي المقاطع السبعةالتالية2 يتوجه 
الشامر بالتحية إلى « بريشتينا » قطعة 
الكبدالقابعة في أسفل التلال ؛ وَيُكْبِرٌ شجاعة 
أبكائينا في تواهينة البسديب النربي 
والاضطيهاد والسحن : 

لقد رأينا سورة الجلاد 

وهلع الطقل 

الذي انتزع عنوة 

من بين ذراعي أمه الباكية .. 

وهي تقطع شعرها 

إن صتوف العداب:وآلوان الاستطوان التي 
حلّت بالشعب الألباني في كوسوفا لا مثيل 
لها .وقد نسجت وشاحاً من الحزن في كل 
بيت فجع بعزيز تحت قسوة الجلاد الصربي 
في استنباط أنواع من القهر قبل أن يرمي 
يفاهاة في الشيور الممافية : 

يتجول الجلادون ليلاً 

بالبستم 


ووجوههم المتجهمة 

ونظراتهم القاسية 

وفي قلوينا تبكي السنون 

ويُبدع الشاعر في سرد صور واقعية 
مؤسية تعكس الجرائم المرتكبة وشعور الحقد 
على وحشية الجيش الصربي . 

وفي المقطعين الأخيسرين . يظهر تفاؤل 
الشاعر الشوري؛ والتزامه طريق التضسال 
الممافيزيئ]« فمدرن إسانة بال دقل حسين 
سيك اللبقادء دي فلي القكاة ابو فين 
الأمل المنشول: 

أيها الوطن ! 

لنْ نفقد الأمل 

سيأتي يوم نخبر العالم فيه 

بالدم المراق في مدينة بريشتينا 

ونطلب الثأر 

التدده مره لخدا 

يلوح الأمل في القلب 

ونرى أنفسنا أخوارا 

ويتحرر الشعب 

ويحلق النسر والثورة 

في كبد السماء 

وانتفاضة الشعب الألبانى المسحوق لدى 
الشاعر «١‏ لازار سيليجي» -كما هو واضح - 
تقاض ممشاميريا م انكف لزي اننا 
كوسوفاء حيث يؤلف الفلاحون قاعدتهاء 
ولذلك نجد الشامر لاا يفرق كثيراً بين 
التعابير غير المباشرة أو الغامضة , لأنه 
“وهى الشريهة الشى: تسيل عبء العاناة 
الاجتمامية والاقتصادية تحت مظلة العسف 
الاجتماعي والممارسات التي يرفضها منطق 
العصر الإنسانى ؛ الألبان فى كوسوفا كائوا 
تلك الطجقة المسحوقةالتى اسكتزف كدها 
المتسلطون والمستغلون من الصرب وسواهم 
من الحكام » فكانت كوسوفا خلال تاريخها 
الطويل ميداناً للاستغلال والاستنزاف حتى 
تساوى لدى أبنائها الموت والحياة . كما 


محمد عبدالجواد 
230000 


هل تعود الذاكرة 
أوقفتني .. سألتني : 
هل تعود الذاكرة ؟ !! 
قلت : إني لست أدري !! 


أيها الأبله مالك ؟!! 

لاتبالي » فيدون الذاكرة 
اتنشهى الين كسيم: 

أنت في اليم غريق , 

يمسك الموج وريدك 

يدفع الروح إلى كف الردى 
قلت : لا أعرف مابي ! 
واغترابى .. لا يضاهيه اغتراب 
وعذابي .. يطعم الأنف التراب 
فأصاخت ؛ ثم قالت : 

ا .. تستفيث ! 
ادع ردب العرش وحده : 


ءُ 
هو« اهو اه 


إنما الدنيا كفاح ! لا مزاح !! 
انزع اللقمة من كف الضياع ! 
اجمع الأشلاء من جوف الذئاب ! 
أورك اللسطةاه وكنه الزهان ا 
تتعؤن الذاكرة 3 

اجعل التاريخ نهرا 

ترشف: الرشقة بن كي قنيق 
فتفون الذاكرة 4 2 
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إكوق 


داه ٠١٠١‏ اضصل 


الأصب الأملاهى - الجاد الثلمى - العحصالظفر والتلاقوى ]5 الى ١‏ - ام 


قد يكون كتاب « المراياالمقعرة » للدكتور عبد العزيز حصمودة 
الصادر حديثاً في سلسلة « عالم المعرفة » الكويتية أحد أهم الكتب 
الأدبية والفكرية العربية التي صدرت في الحقبة الحديثة .ذلك أن 
الكتاب لا يهدف فقط إلى رد الاعتبار للبلانغة العربية وحدها, بل 
وأيضاً إلى قيم ومفاهيم ومصطلحات كثيرة فقدت معناها أو جرى 
٠‏ على أييدي من يسمون 
«الحداثيين » الذين أساؤوا أيما إساءة ليس إلى الحاضر الأدبي ق حل ه » 


تشويهها على مدى ربع القرن الماضي , 


بل إلى الماضي التراثي ؛ بوجه خاص. 


يخلص المؤلف عن طريق قراءة جديدة للتراث 
الجلدي العربي ‏ شرانه ا كيدف إلى تلسيس 
شرعيمة الحاضر الحداثئي كما فعل البعض ,» بل 
شرعية التراث ذاته ؛ إلى أن البلافة العربية 
بعبقرية العقل العربي . ثم أنهما لى لم يمارس 
الحداثيون شعار القطيعة بع العزات كان قن 
ال ل ل ل 
التي انبهر بها البعض طوال القرن العشرين. إن 
قراءة المؤلف الدكتور عبدالعزيز حمودة تثبت 
أنه لا نكاد كوجم مق 1 لقويا إن الكة منيكا 1 
معاصرة لم تتوقف عندها البلافة العربية في 
عصرها الذهبي. وبصورة مثيرة للإعهاب 
والعجب. الكتاب مملوء بملاحظات ذكية تتشاول 
أآراء حداثيين كثيرين لم تصمد مع الوقت ٠‏ بل 
سقطت. يضع د.شكري عياد يده على «ثقافة 
الشسرخ» (والشرخ هنا هى التوتر المستمر بين 
الجذور الثقافية العربية والثقافات الغربية التي 
اتجه إليها المشقف العربي بعد عصر التراجم 
والاتخطاط ) يدبا وصيف العداثيين العرب انهم 
أناس يعيشون بأجسامهم في مصر , ويعيشون 
بعقولهم ومشاعرهم في أوروبا. (أويتوهمسون 
ذلك). لا يحمل المؤلف على الحداثة والتحديث ,2 
فهسا مسشروعان في ذاتهما, ولكنه يحمل على 
«الانبهار » يالعقل الغربى ؛ وعلى « احتقار » العقل 
العربي. فعنده أننا أخطأنا حينما حولنا صفقة 
«التحديث» الت تعثى الحفاظ على متجزات 
العقل العربي مع الاستفادة من منجزات العقل 
الأوروبي في العلوم والتكنولوجيا .إلى صفقة 
حضارية وثقافية شاملة. وتحولنا من الانتقاء 
الذكي من ثمرات الحضارة الغربية إلى الارتماء 
الكامل في أحضسان ذلك الآخر ٠‏ أخطانا حينما 


بلغة الحداثيين 
البراقة: القطيعة 
المعرقية مع الماضي. على أساس أن الحداثة لا ثثم 
إلا بتحقيقالقطيعةالمعرفية معالتراث. 
وباختصار مؤلم . أخطانا حينما جمهنا بين 
الانبهار بالعقل الغربي ومنجزاته , وبين احتقار 
العقل العربي والتنكر لمنجزاته . والتقليل الكامل 
من كسانيا». الخطوين والتحدحف هما عند الولف 
جوهر الرد المنطقي على الدعوة الحداثية لتحقيق 
قطيعة معرفية مع الماضي وهذا على وجه الدقة 
لازو تو شيع اندر ابن الكالحةت د إن لهذا كيين 
القرن العشرين ؛ أداروا ظهورهم للتراث العربي 
بدرجات متفاوتة بالقطم, وفي العقدين الأخيرين 
من القرن العشرينء: وصلثت الدعوة إلى القطيعة 
المعرفية مع التراث إلى ذروتها , كان الحداثيين 
الخ فى الو قب لد يوش قرا قي سوير ااه 
المرال الخ اتمند وا 0 كه 
ال يه 0 لي ا اه 


55 عبدالعزيز حمودة 


الفربية البريطانية والأمريكية , ليقول :«دوما 
علاقة كل هذا بالحداثة عامة والحداثيين العرب 
خاصة؟ هل معنى ذلك أن المخابرا ت الغربية شجعت 
مث طرردق الكم بلبالتبارات العدانيا في الننون 
والآداب والنقد». ويتحدث عن كتاب لفرنئسيس 
سوندرن وعن «رابطة حرية الثقافة» ويخلص 
إلى القول: إن الحداثة الفربية لم تكن بالبراءة 
ألتي تصورها البعض , ا 
المقهورة. 4 إن «انشطة الحداخيين العرب واتحاقهم 
الحداثي كان تمهيدا ! رادياً لهيمنة الثقافة الغربية, 
وبتمويل من المخابرات الفربية في أحيان كثيرة ». 
الصفحة ؟8 من الكتاب يتحدث المؤلف نقلاً 
عن مستندات كتاب سوندرز ؛ عن أنه كان لرابطة 
حرقة الكقافة ضود كيبو من المكامب أو المقازا فى 
أوروبا وأمريكا اللاتينية وآسياء وأن أول هذه 
المكاتب في العالم العربي بدأ في لبنان. ٠‏ في 
حر اط رلك و 1 ككس كر 
أبواق للتعبير الحر » للجماعات التى 
تتعامل معها. وهكذا بدأت في افتتاح |) 
عد من المجلات والدوريات بتمويل || 
بكينيا من «الكدنس»؛ . وقصة مجلة 


اللندنية المبكرة «انكاوثر» 3 أوائل 
الستينات إلى أن اضطرت لإغلاق 
أبوابها بعد أن افتضح أمرهاء هذه 
القصة معروفة للمثقفين في مصر . 
لكن مسألة مجلة أخرى تحتاج إلى 
وقفة أكشر أناة لارتباطها المبكر بتيار 

الما مد م 
وليس مع مجلة فصول المصرية. «ليس موضوعنا 
الآن إذا كانت الحداثة قد بدأت «بشعر» ثم كثفت 
مع «فصول» ؛ لكن موضوعنا هو محاولة التأسيس 
لعلاقة «شعر» على وجه التتحديد بالمخايرات 
الفربية دون أن يعني ذلك بالضرورة » بل بأي 
صورة من الصور » اتهأم أحد بالعمالة » خاصة إذأ 
تذكرنا أن أجم زة المسادر ات الغربية لم تكن تجدد 
عملاء لها فى المناطق المختلفة من العالم , بل تمول 
الانشطة المناوكة للتغلفل الشيوعي في مناطق 
الفراغ التي خلفتها الحمرب وراءها». وبعد أن 
7م والظروف التي أحاطت بها والتي تشي 
بعلاقة وثيقة مع رابلة حرية الشقانة , وينُساءل 
عما إذا كان بعض الحداثيين العرب قد فهموا 
المراكة الكربية حفيقة ..يتتقل إلن .أن القول مسحهة 
العقل العربي عن تطوير نظرية لغوية يعني قبول 
الاتهامات الثي يوجهها المستشرقون للغة العربية 


د. شكري عياد 


تاعستاوقا'نفة تخنايشة تجخطة :عاهوة من التععوير 
عن الفكر الجديد .وهو مايرى به محمد عايد 
الجابري في « تكوين العقل العريبي ٠»‏ سيراً على 
طريق أتهامات الاستشراق ؛ أنها عاجزة من 
موأكبة الشورة الفكرية المديثة كما يقول زكي 
نجيب مهمو في «تجديد الفكر العربي». 
ويتساءل المؤلف أليست اللفة العربية التي 
نستخدمها اليوم .والتي يرى البعض أنها قاصرة 
عن الكم ير 0 الشورة التكرية الحا فرة مل 
نفسهااللفةالتى عبرت عن الثورة الفكرية 
العربية في مجالات الرياضيات وعلوم الفلك 
والطب والفأسفة وتم نقلها إلى الثقافات الغربية 
عبر قنوات ت كثيرة ؛ أبرزها الوجود العربي في 
الأندلس ؛ لتسهم في تحقيق النهضة الأوروبية؟ 
أليس هذا الاتها م في حد ذاته ‏ ثم استمراره , 
تناقضاً جوهرياً مع الفكر اللغوي الأوروبي الحديث 
الكذاوت د ارات لير حدي المرة لي 
هذا الفكر اللفوي الحديث على عدم الفصل بين 
اللغة والفكر5.وأن تشكيل الفكر دون 
اللغة أمر مستصيل وأن فكرة الإنسان 
هو لغفته.ءولفته هي فكره؟ وإذا كان 
هناك قصور , إذن » فهو ليس قصور 
اللفة العربية في حد ذاتهاء بل هو 
قصور الفراغ الفكري , أي أننا حينما 
استغرقتنا عملية استهلاك فكر الآخر , 
ولم نعد ننتج فكراً خاصاً بنا , قدمنا 
لفتنا في حالة قصور وعجز. يرى 
الككرن نسو لعزا حيرة :إن تظوير 
نظرية لفغوية ونقدية عربية . يتطلب 
القيام بعملية غربلة دقيقة وتنقية واعية 
لتراثنا اللفوي والنقدي من كثير من 
تناقضاته وتداخلاته قبل 0 نضع أيدينا 
على مفردات تلك النظرية : كما يرى أن هنا 
أنتجه العقل العربي عن الطبيعة الإبداعية للأدب , 
وبرغم كل ذلك الانشفال الواضح بالفكر اليوثاني 
في القسعر والخطابة والمنطق ؛ تخطى بمراحل 
للسماكاة ؛ وبصورة تجعل من الظلم البين إرجاع 
إنجازات البلافة العربية إلى التأثير الأرسطي , 
العربية لم تكن مفلساً .ولم يكن الحقل العربي , 
م 
العربية أمام مرايا مقعرة صفرت من حجمها 
وقلّلت من شأتها . الكتاب يفضح ضلالات كثيرة 
حول ثقافتنا العربية القديمة والحديشة . يفضح 
اعتماكد الغموض منهجاً . يكشف الزيف الذي ساد 
طويلاً تحت شعرر الحداثة . ويؤلف فعل إيمان 
بأصالة التراث العربي وعبقريته. 


كك كك كام تاه كا ا لا لكا ا ا ات ا اا ل ب ا ا ل ل 
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وصنعهعة فنان وعشق مكايد 
وماه«قوسهالعذراء» إلا قؤداه 
وبالعود بعد العود في متمة الدجى 
فلايرتضي إلا حسائناً زواهياً 
تجوت الذق و لكاي لجرك ونفرن 
فولأ مساق ]| سماففاك هبو يرا 


وامسبسداوفافى كل ناد سكا 


وقد ته بالأزهار والروئق التكحن 
وشمس علت تختال في بردها الفضي 
يمسن ويزهو بعضهن على بعض 
وبالخسيتك و الالال واليوتم 3 
سرى حبّه الإتقان في الروح والنبضي 
يجور عليه بالكمسفئ و باش 
إلى الصقل والتهذيب والمحى والنقض 
لبسن عميق الفكر في املد تسن" 
على قن الأجبال والسفح والخفض 
كأن السرى منهن أجنحصة الومض 
وأمداؤها السُمّار في الطول والعرض 


6د كا كاد كد كد كا اا 6إا كا 


وعن لغةالقرآن منذ عشقتها 
1 2 7 
وأهديتهاعقلاوقلباوهمة 


تذود عن الأوطان والدين والعرض. 


وصبرا على التحقيق والفوص والخوض 


0 00 


فصرت إمام العاشقين يهاءها 
وسادئها الأو كن وفارسهالذي 


وأدوي موحهاة من كل داو على الأرضن 


وشاهدت الآفتزاس فى حليدة الركفن 


أ ا 6 كا كا كا كا كا كا اا 


كأن به هاروت يثفث سحره 


واسمتشجنارة كدوم كتاهبينه الورئ 


تزيد إذا أعطت وتزهوى إذا - 


مبرأة حسثاء كاليدر وجهها 


فما فيه من لبس ومافيه من نحمض 
فنهف وإليهدون حث ولا حض 
شترزاما كفنا هب الظماء إلى الحوض 
وتحئو إذا أهدت وتفرح بالفيض 


تروح بمبيض وتغدىو بمييض 


6 6 كا 6 كلا 6 ع كاد 


أبا الصبر والإيمان والعزم موقداً 
تذود ذياد الليث يحمي عرينه 
وعزمك عزم اليعربيين غاضباً 
تنام على هم نبيل م فرعا 
مادي سحي امن لاسل تطتات 
وإن لان للباغين أهل وجيرة 
وأمري وأمرالكون للهوحدهة 
صبرت على البلوى بتفس كريمة 
وكنت بس جن الظلمين قذى لهم 


يداك إلى بسط وليست إلى قبض 
وتقسو بلا حقد وتسطى بلا بُغض 
يصول على مُهر كعزمك منقض 
وتصحو على هم أشد من الرمض 
وفي دربك الوعر الذي اخترته تمضي 
ونادوك : أغض اليوم 
وإني لراض بل سعيد بما يقضي 
وغالبتها بالهزء والذكر والرفض 
يجللهم بالعار في الجمع والغض 


8 - ستيقى أبافهر نشازا وقدوة 
تاجيا شوث الناس:فكرا وكؤزلة 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ال اي ب ل ا ل ا 0 


له اعصفي يا رياح و كجتوعة سموية لشيخ المربية يعدو نسب تاك مهلك عن كرت المجهرية الكيع 


غيبها انكبابه على خدمة التراتث . 


كبكو وباءثت بالصغار وبالد حض 


ات ا ا ا أ ا ا ا ال ل ل ل ا ع ع ص ع ا د ع عد و ا 
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نجيب محفوظ .. خريج قسم الفلسفة 
في جامعة القاهرة . والفلسفة بصورة 
الجسانو ا لله العا 

يعرضها في رواياته . هي في معظمها 
نابعة من الفكر الأور ومن ذلك 
الكناكية المتواؤية والمتتاقضة بين الحسذد 
والروح .« وقد وجد نجيب محفوظ في 
العاسونوا لحفدى» ورين المسد شور : 
وبين الماسادة وال روح » )١(‏ 


د.عودة اللها 
- الأردن 2 


ل لو : وشعلي 


السيزيها بانتجا براي اتجاء در ع 
يلتقي معه ولا يتفاعل وإيّاه . أما الثنائية 
المتنئكاقضة .. فتعنى أنه إذا نشط 
أحدالعنصرين في العمل توقف الآخر عن 
العمل . ويعبر عن هذا عبد المحسن طه بدر 
بقسوؤله ؟( ويمكن أن بلاعنط على هامكن 
المقالات التى تتعرض للفلاسفة أو للنظريات 


4 


نشاط مضل تفال الحياة المادية كالنشاط 
السياسي مثلاً ليس عائقاً للتأمل العقلي 
فقطء ولكنه نشاط جدير بالرفض من 
الفيلسوف الحق «ى )0( 

الثنائية المتناقضة 

لقد برزت الثنائية المتناقضة عند 
محفوظ فى روايته « الشحانذ ةا 
بقسووة 13 فار التدافض بجا الل و لجل 

قال الطبيب وهو يبتسم لعمر الحمزاوي 

بطل الروانة 

«وكنت تظهر لنابأكثر منئوجه. 
الاشتراكي المتطرف , المحامي الكبير , ولكن 
وجهاً منك رسخ في 3اكتردي أقوى من أي 
سواه هو عمر الشاعر ! 

ابتسم ابتسامة عصبية ليداري امتعاضاً 
مبافتاً وتمتم : 


عرلكعةن طيمع دخو انا فيها اذك 

فخفض عينيه حتى لا يقرأ فيهما توتره 
وضيقه وقال : 

حبيده فر لا اككن وه اقل 

- بعض زمسلائي من الأطياء الشعراء 
يضحون بالطب في سبيل الشعر . 

بكري عجرا كالظلنس الكسوس تستي 
يسكت عنها !» 

إن بطل الرواية كما ترى ينظر إلى الشعر 
أنه ذكرى غبراء كالطقس المنحوس » ويتمنى 
متك الطلمسينفع اوسن دي كان 
درى التشمن يتاقفا للعلم والاشتواكية ؤميرة 
أخرى جرى حوار بين البطل وبين إحسدى 
شخصيات الرواية . مصطفى المنياوي ؛ قال 
مصطفى عن الفن والعلم : 

- أنت نفسك تنبذه بسبب العلم وحده ! 

- زدني علماً ؟ 

عجره عن 1 كتاحفه لكان مسدرمة 
على مستوى العلم ! 
وقال : 

لا تخلى حصركة هروبية من فشل , ولكن 
صدقني أن العلم لم يبق شينا للفن . ستجد 
في العلم لذة الشعر , ونّشوة الدين » وطموح 
الفلسفة . صدقني أنه لم يبق للفن إلا التسلية 
وسيئتهي يوما بأن يصير حلية نسائية مما 
يستعمل في شهر العسل » (5) 

لقد أصبح التناقض بين طرفي القضية 
قاحس البطل الداكع .حت كان كل مويف 
حول عنصرين يقوم على التناقض . مصادفة 
استمع إلى حوار بين متحابين بل بين رجل 
وامرأة .. فكان الحوار يقوم على التناقض بين 
موقف الرجل وموقف المرأة . الرجل يرى أن 
يتخلى عن الحب إلى العقل , والمرأة ترى أن 
يعيش جحياة الشويعلن حسناب العقل تقال 
البطل : 

«وقد رمت لي الصدفة بحديث غرامي في 
الظلام » دون أن يفطن لوجودي أص حاب 


الشاة فا الوسلة 
- عمزيزتي نحن منهحدرون إلى خطر 
عوك ١‏ 
فقالت المرأة . 
- هذا يعني أنك لا تحبني . 
- لكنك تعلمين تماماً أنني أحبك . 
- إذا تكلمت بعقل فهذا يعني أنك لا تحبني 
- ألا ترين أنني مسسؤولء وأنني جاوزت 
الشيباب ؟ 
- قل إنك لم تعد تحبني .. 
- سوف تهلك دود قا 
- لك زوجك وبناتك ولي زوجتي وأبنائي 


- ألم أقل لك , إنك لم تعد تحيني ؟ 
- ولكننى أحبك . 
- إذن » فلا تذكرني بغير الحب » (ه0) 

والتناقض في (الشح ذا )لا يقف عند 
الكناقهن مين العلم والفن. ومين القلتي 
والعقل ؛ بل تجاوزه إلى التناقض بين الزواج 
والحب . فعمر - البطل - لم يعد يحب زوجته 
فتركها إلى المومسات ؛ لأئهن يمنحنه الحب : 


0 وتحدث مصطفى عن زينب فقال : إثها 


تحجر , وهو مستعد أن يجود لها بكل فال 


تحت شرط أن تحرره من استغلال حب ميت 

ماحل ,فدات امبر اه الت تخعرين علي 
أن تعرفى »(1) 
عمر : إماالزوجة بلا حب » وإما 
اللو مسن مد ا لك 

بل هناك تناقض بين ما يريده الرجل وما 
تريده المرأة »قال عمر للمومس وردة : 

« - عرفتهن بلا استكتاء, ولكن بلا رغبة ! 

- ولماذا . إذن ؟ 

دلأن التحفلة الأنيينة لا كمون ينفسها امك 
من ثانية وأحدة ! ٠‏ 

- ماكان أقساك ! إنكم لا تؤمنون بالحب ! 
إذا كفرئا به ..» 6 
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ادق 3 اليهتبنال: ل« يؤنهون بالعب ا إذا 
كفرت به النساء ! 

رفاك داس ساق ليجات بين الول 
والقانون ؛ قال عمر لإحدى شخصيات الرواية 
عثمان خليل : 

« -العدل كان يقضى بأن نذهب معك إلى 
السحن. ١‏ 

فقال بسخرية (عثمان) : 

> الشاخون عورالقى تلفي المح ؟ 
العدل » (8) ا ١‏ 

وحتى في اللحظات التي أصيب فيها عمر 
بعيار ناري وذهب في شبه غيبوبة كان يدور 
ف تفضا بكريو فى مفوة معدي بيج سمس 
كان تركيزاً لمفهوم التناقض الذي يؤمن به 
الكاتب ؛ وأفضى به على لسان اليطل : 

« إن تكن تريدني حقاأً فلم هجرتني » (1) 
إنه التناقض بين الإرادة و المرأة والهجران . 

الفيافية المخوازية 

افون يدن القباكئة الكداففنة والكخافية 
المتوازية أن التناقض - في الأولى- بين 
الطرفين المتقابلين يمنع من اجتمامهما في 
كيان شخص واحد أو موقف واحد أما 
زؤذايكه ( القاهرة الجديدة ) شناسون وصوان : 
إحدى شخصيات الرواية يقول لزملائه في 
الجامعة :« الله في السماء , والإسلام على 
الأرض . هاكم مبادئي . 

ولرا لتص ري ارو 
يجيب مأمون : 


-لحواب شفس سني كسا بولك 


لاض 1 

فوتعيق هذا الكؤازي في روايّة (بين 
القصرين ) وفي الجزأين اللذين تلياها . 
فالسيد أحمد عبد الجواد الشخصية البارزة 
فى هده الرواجة كانت تتبساون شي تسن 
المتناقضات على صورة تواز » بمعنى أنه كان 
يمارس سلوكاً ثم يمارس بعده نقيضه دون أن 
يجد تناقضاً في نفسه بين الأمرين ؛ كان في 
بيته يظهر شخصية جبارة مسيطرة 
مرهوبة؛ جادة تؤدي واجباتها الدينية , أما 
في الخارج .. فكان يلهو بالمومسسات ويملأً 
أجواء السهرات نكر جاو مزلا عا سس 
فكان أحرص ما يكون على وقاره وحزمه .وما 
تككر ممه مزه ملقب تكلس تعفر . 

.. والحق أن سهرته لم تكن تنتهي بعودته 
إلى بيته . ولكنها تواصل حياتها في ذكرياته, 
وفي قلبه الذي يجذبها إليه بقوة نهم إلى 
مسرات الحياة لا يروى »: وكأنه لا يزال يرى 
مجلس الأنس تزينه التحية المختارة من 
أصدقائه وأصفيائه , ويتوسطه بدر من 
البدور التي تطلع في سماء حياته حينا من 
بعد حين )١١(»‏ 

ويقول عنه الكاتب مرة أخرى : 

لذلك جمعت حياته شتى المتناقضات 

التي تراوح بين العبادة والفساد , وحازت 
خسف هاه فلن :تذاهفيها دون أن جدعة هذا 
التناقض بسندمن فلسفة ذاتية , أو تدبير مما 
سل الحاس من الواة الوياه: لكت كان 
يمندل دو سار علطن سمه العاهنا تقلت 
طيب و سريرة نقية وإخلاص في كل ما يفعل, 
فلم تعصف بصدره عواطف الحيرة وبات 
قرير العين )١١(»‏ 

وهذا التوازي... يتعمق في رواية 
(الطريق)لأنه كان الإطار العام الذي تحركت 
دافله حداف الروانة له كيت الرواية على 
موقفين متقابلين متوازيين .. كان بطل 
الرواية ( صابر ) يتنقل بينهما. 

وقد يكون مفزىىالرواية..البحث عن 
هوية الإنسان أو عن المطلق », ولكن الأحداث 
الظاهرة تقوم على هذا التوازي ؛ كائنا ماكان 
التفثير الذي نقدمه لها . 


كان صابر يتنقل بين امنرأتين كريمة التي 
كاك قنتحه الجكس »وإلهاة الخى كانت تمه 
ا : 

كان أول لقاء بينه وبين كريمة على الشحو 
الع 

دخلت إلى حجرته في الظلام ثم أغلقت 
الحاكدور انها بسوفة أماهى .فقن لفحل 
ل ل ل د 
نشوان 

-أنت ؟؟ 

نظرت حولها بحركة تمثيلية مازحة كأنما 
فوجئت بخطأ لم يجر على البال وتمدتمت: 

- أين أنا ؟.. أخطأت المكان ؟ 

إذن ؛ فأنت من النوع المقتهم! .. لم أفطن 
إلى طبعك بسيب دهائك الجميل . وفي الوقت 
المناشي :ا سردّك شو عما تريدين + (810) 
أمّا (إلهام ) .. فيصفها صابر بقوله : 

« آه هذهالطفلةالكبيرةءلعلهاعلى 
استعداد للميل إليه . وهي طاقة من عبير 
لعلف مدهو إلى اسكياا الأشراق :لست 
كالنار التي صهرته بالفندق ؛ وقال : 

عيبا أقتية الجعبناء آنا حل كتريب فى 
بلدكم ..» 

ويعلق على حالته في بحثهعن أبيه, 
مقارناً بين كريمة وإلهام2 أي بين شهوة 
الجسد ونشوة الروح : 

« العزاء الحقيقي تجود به ظلمة النصف 
الثاني من الليل ؛ عندما تعرف الأنفاس 
المترددة ألحاناً من الغابات ؛ عندمسا يسود 
الفسياق اللظلق الأرطن والاقتادك ::قداء نسم 
وراحة أبدية .. لا كالتعلق النشوان وعذاب 
الوحدة التي تخلفها وراءها إلهام »(14) 
وتأتي المقارنة.مرةأخرى2, أعمق وأكثر 

ووو قاد . صار اللقاء عادة 

ل . أجل في النصف الثاني 
من الليل ينسى كل شيء ؛ ولكن ما إن ينبلج 
الصبيع حدن تتوع. تقمنة شوها وحنانا إلن 
إلهام . وفي محضرها برتفع به مشاعره إلى 
آفاق من السعادة والأنس والصفاء , ولكن 
ربِئًه الفغشوم في كريمة لا تموت » جاذبية 


إلهام لا تحمد ولكن سيطرة الأخرى لا مهرب 
متها #الشتكماء .و لنيرة وطأة شد السيظزة 
يمتها أحياناً بقدي فاقيا #وكوتادى 
باطنه إلهام لكي تنقذه , ولكنه نداء اليأس . 
وشد ما يهرب من هذا السؤال المزعج « من 
تختار إذا خيئرت » ولكنه يدأب على جسسهة 
كدمل كامن . أحياناً يمقت الليل وهو ينتظر 
كالاسمرة وإلياء شنا فافية يجري تفهها 
الأمان » وكريمة سماء ملبدة بالغيوم تنذر 
بالرعد والبرق والمطر , ولكتها أيضاً سماء 
الاسكندرية المحبوبة )١٠١(»‏ 

ولكن - صابر - لم يستطع أن يعشر على 
أبي هالرحيمى ( أو على مسر الوجؤة ) في 
مكل فنذهالطلزوف التي كان يتنقل فيها بين 
هذين الطرفين المتقابلين بل المتناقضين » بين 
كريمة وإلهام أو بين شهوة الحسد ونشوة 
الروح .. فظن أنه قد يعثر عليه لو اطرح 
شهوة الجسد #تفخل كريفة و شعلا سارل 
قتل كريمة : 

- إذن »: ماذا تريد ؟ 

- أن أقتلك .. 

- ثم تشنق ؟ 

- في ألف داهية . 

ولكن حال دون ذلك « طرق على الباب 


كم 
ل 
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كالقنايل . وطوقت البيت أصوات مهددة 
وأقدام ثقيلة . صرخت كريمة بيأس . 

دهان لدو لسن الها ادن لل 

انقض عليها كاالمجنون . وقبض على 
قواه على حين اهتز الجى من زلزلة دفع 
الباب )١١(»‏ 

ل الكل اسع 

وقكة) باب نينا مانن تدر لعن 
هذين المحورين المتقابلين 2. فتقوم على 
التوازي في التعامل معهماء ثم قرر في 
آخر الأمرأن يجريها على محور واحد هو 
محور الروح. 

انالف وو انه (الشتخاة مقوريهاة المنافدن 
العاذكاه فين كك شنيكين كمقيما نوق عا 
ا 

وهذان النوعان من التصور للعلاقات 
بين الأشنياء فنا عب اسان من تسود 
غربي جاء إلى الكاتب من ثنائية 
برجسون كما سبق أن ذكرنا . 

آأما تصور الفكر الإسلامي للثنائية بين 
الأشياء .. فيقوم على ثنائية تبادلية أو 
تعاونية أى حوارية . فالعلاقة بين الروح 
والجسد ليست علاقة تواز أو تناقض في 
منظور الإسلام » وإنما هي علاقة تعاون 
وتبادل , أي علاقة «حوارية» , بمعنى أن 
أشواق الروح يعين على تحققها مثالاً في 
واقع الحياة الجسد الذي يحتضنها ؛ وأن 
الجسد يستمد كثيرا من عزيمته ونشاطه 
مما تحمل الروح من أشواق حافزة . وحياة 
الرسول -صلى الله عليه وسلم - أصدق 
فاه على :الك كدف كانت حياة قوم 
على التوازن الدقيق بين الروح والجسد 
أي على الشعاوق والتعادل الذي,معطئ من 
قوة الحسد لطاقة الروح .ومن طاقة الروح 


لحيوية الجسد . 

ومثل الجسد والروح كل الثنائيسات 
ل 1000 أ 
والمناطسة بوالمشمع :و التقمود دا لدي 
والعلم. والرجل والمرأة..إلخ فاين 
محفوظ من هذا ؟ 

لمحي كي اب عا كن 
ذلكءالن كحادت القصوى العرس كسا مدن 
عند برجسون ء وأدار ظهره للتصور 
الإبستلامي. 

وهذا دليل على إعجاب محفوظ بنموذج 
3 الكهها 2 الد ينة و عفيةة لنت كان 
مضامينه في أعماله الروائية. 


1)عبة امسن طهيدر #تعنيي متسفوظ/ 
الرؤية والأداة ص/": القاهرة /ردار الثقافة 
للطباعة والنشر ١990/8‏ م . 

") المصدر نفسه ص. © . 

؟) الشحاذ /ردار مصر للطباعة / رقم الإيداع 
5.4 1996م , ص؟١-؟73‏ . 

#) المصدر نفسه. ص.” . 

ل ل 

6( 
“») المصدر نفسه ص ١٠١07‏ . 
) المصدر نقفسه. ص 5١‏ . 

)المصدر ئفسه .ص ١5١95,‏ . 

. ٠١ص‎  ةعابطلل )القاهرة الجديدة دار مصر‎ ٠ 
بين القصرين /ردار مصر للطياعة / رقم‎ )١١ 
١ص‎ ., م19ا/هر//ك١65؟9 الإيداع‎ 

؟١)‏ المصدر نقسه. ص 858 . 

*١)الطزيق‏ /دان مهس لتطباعنة م رقع الإبذاع 
/ادةك/رة/3 م .ص 01 . 

) المصدر تقفسبه. ص .لا. 

6) المصدر نفسه . ص 3١‏ . 

5)المصدر نفسه.ءص ١١5‏ . 


كناكم ا تددى الريسول 
0 كا ل ال 2 
من يوم أن الرسسىق 
ا وتصيره 
اتقيهاار فاشتسيان التسسيسييينا 


واسسوح ف سوا فنا وق التكذال 
والكتسسهي كسطان سييسواززا 
ل ا 5077 

.وهل يجمدي الت ذك 
5 فبنسو) ا سي سةح نا مقي 
كشا قصبشوا| سسب قبا ملي 
0 0 اللا الف 2 كر 
ضظطلهي د الزم ان يائنا 
جا الشكول من الغلا 
ياقومناهب واإلى 
والعل في قتليك الأك سس سق 
مسعحنيات ورا شر اليه 


#كالشدر تبرسله الليطس, 


فسسستيينة! نش المنسته الأقيلن 
مي الدب ببسي 1 
اجا الخيعتاتي السحسحفل 
افمنسعتحوى من التكسي ةالسلييل 
7 شك تي و 15 ال 2 
ا طود يصطول 


كك كسيد حدر مز بقييرة 
رللأماجد في الرحصيل؟! 
مسحي نر فيينة الشس سول 
شلمس يطاردها الأق ول 


١ 
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الدب السلامى 
أفاق 6 


الكتاب / الأدب الإسلامي . آفاق ونمادج ؛ ١54‏ 
صفحة / قطع متوسط 
مؤلقهة : د. حامد ظطاهر 
عميد كلية دار العلوم بجامعة القاهرة. 
عرض ؛ محمد سعيد مرزا 
قسم المؤلف الكتاب إلى قسمين. 
القستم الأول : تحدث فيه الكاتب عن آفاق هذا 
الأدب. فبداً بتحديد معايير الآدب الاسلامي وتمثل 
في ثلاثة عوامل. و هي : عامل الزمان والمكان 2 وقد 
أسقطهما لأنها لا يتفقان مع الحقيقة كما يرى. 
ثم ركز على الثالث ؛ وهو الالتزام بمبادئ ) الإسلام 
عقيدة وأخلاقاً وتشريعاً ثم انتقل بعدها إلى الحديث 
عن مستقبل هذا الأدب » ويعرض بعد هذه المقدمة, 
لمصادز الأدب الإسلامي .واضعاً في المقدمة القرآن 
الكريم, .ثم الحديث النبوي الشريف . فأقوال 
الصحابة والتابعين وعلماء السلف بكو ساافقك 
الأدساء من الكتاب والشعراء. 
شم يستعرض مجمؤعة من روائع الأدب المرح. 
يدعو بعدها لاستفلال الأشكال الأدبية المستحدثة 


في نشر هذا الأدب الملتزم ‏ كالقصة .والمسرح 2 


والمسلسلات التلفزيونية مشيراً إلى جملة من 
الغيوا بك يديقي التقدد بها 
ثم انتقل المؤلق إلى موضوع : الأدب الإسلامى 
والنقد الآدبي مذكراً أن من أسباب ضعف الأدب 
الإسلامي : ياب النقد الملازم لهذا الأدب وسلاح 
الناقد لهذا الأدب لا يختلف كثيراً عن غميره2 سوى 
بإضافة البعد الإسلامي الخالص إلى مقاييس النقد 
الأدبي القديم والمعاصر. 
ثم انتقل احيرا من 30 للمدائح الذنيوية , 006 
بدائية الام عنشى ؛ مرورآ بقصِيدة «يانت سسعاد» 
لكعب بن زهير ثم قصائد حسان بن ثابت » حتى 
وصل إلى البوصيري وقصيدته المشهورة ؛ البردة . 
وفي العصر الحديث . يذكر البارودي » » و أحمد 
توق في ذكوى الموك : والهعزقة . 
القسم الثاني من الكتاب 
نعم للف كن سس الها سعوم ادن انملا 
الشعرية والنثرية ‏ ومرد اختياره لهذه النماذج دون 
ميرها؛ راب جع إلى الذوق الخاص ؛ مسراعياً التوجه 
الإسلامني » والجودة الففية والتمثيل النوعى » وأن 
0 لم تقم على أسنانن الزمان أن المكان. 
ن كنت أتمنى لو كانت هذه التماذج أكبشيق 
ا وتنوعاً . ثم يبدأ باستعراض النماذج 


الي لك ل 
قصبيدة :البردة للبوصيري ت ”1ه و قصائد 
لأحمد شوقي وهي : البردة والهمزية وفي ذكرى 
المولد. انتقل بعدها: لعمرية حافظ إبراهيم : فى 
رثاء الفاروق ومدحه رضى الله عثه. ١‏ 
الماسي و الأشيرى إعداي نظام .هذه هي التعتا. | 
العمودية ) التي جاءت في ثنايا الكتاب ؛ وكم كان 
موفقاً أكثر لو كانت قصائّده: أكثر شمولية وتتوعاً , 
من حيث الموضوعات والشعواء والعضيون :و الأشكال 
مع تعدب الذكر اررهما لوقتس اللصال لاسنتهر هافن 
هذه المساحة الضيقة. واستعرض الكاتب مجموعة 
أخرى من الشعر الحديث ‏ الشعر المتنثور أو شمر 
التفعيلة. مثل قصيدة لمحمد الفيتوري بعنوان 
«معزوفة درويش متجول» وبعدها ذكر مسرحية 
لصلاح عبد الصبور بعئوان / الحلاج يدافيع عن نفسه 
رقن مسرضيكة الكفعرية /عاشاة الجلدع, 

عي ا سماو 0 
راشع هي نوع من الموشحات الحزينة “ولع أزدلي 
الفسباكد الكلاث نوصها إسلاهيا : ولا أحده قداطيق 
معيار الآدب الإسلامي . وفى المجمل فإن القصيدة 
اليك الكادي ع ا 
النماذج النثرية مورداً نصاً جدرا ف( شرن لفن 
للرافمي )2 ...ثم أورد قصة بعنوا ن(اليمامتان ) 
ا 14 اك احج سا او 0 
اتاحزئل اث او رديصاً لامصتحون الزداك يعتران 
(محمد الزعيم ) ويورد مقالة أخرى للزيات بعنوان / 
الحياة جميلة . ويوم العيد للمنقوطي» ونخصوص 
أخرى ... و.حكايتان من الفلكلور الألبائي . 

الأولى : عنوائها :فاطمة. ' 
والثانية : ( الدب والدرويش ). ولا أري لهما مكانا 


المضموى الإسلادي 
في تعر علال القاسي 


كتاب : المضمون الإسلامي في شعر علال الفاسي 
تأليف: د. حسن الور اكلى 
الناشر: مكتبة المعارف - الرياط - طه.4١ه/‏ 
0ام. عدد الصفحات ؟5١1‏ 
عرض: صدقي البيك 


ومَنْ من أهل المغرب العربي لا يعرف السيد 
علول الفاسي» لزعي السياسي الياري ؟فهد 
كافح الاستعمار الفرنسي وقاد حزب الاستقلال 
عدة عقول . 

والمثشقفون في المشرق العربي أيضا يعرفون 
الفاسي زعيمادينيا ووطنياء يهمل الفكر 
الإسلامي ويمثل بلاده في المؤتمرات الإسلامية .. 

وهؤلاء وأولئك يعرفوته كاتبا وشاعرا . وقد 
ونشره وهو في الخامسة عشرة من العمر !! 

وكان لقهسيدته « ص د 
ألمب مكدرو خاو العدة مح المعبريد 
الوطنيين الجزائرين . 

ومرتهق هذا الرحل العطلت تسعد وففرا 
وسسيساسة أن يتناول الدكتور حسئن الور اكلي 
دما ع الور اسطةة اتسين إن مكسمل مشدوه : 
فيتحدث عن المضشمون الإسلامي في شعر علال 
الفاسي في كل محاوره : الديني والاجتماعي 
والوطني . 

وبعد أن تحدث الدكتور حسن عن الظروف 
التاريضية والفكرية والاجتماعية التي كانت 
تحيط بالفاسي وبلده المغرب » تكلم عن مفهوم 
الدين بشموليته وحركته وثوريته » وعن مفهوم 
المجتمع من جهة بنيته المادية والمعنوية . وعن 
مفهوم الوطن ؛ في نفس الفاسي وعقله وقلبه . 

وبعد ذلك تناول المحور الديكئي في شسفر 
الشامر . مستخرجا قصائده الإسلامية ؛ من جزء 
الديوان الأول الذي كان قد صدر » ومن الجزأين 
المخطوطين .ومن كتاب « المختار من شعر علال 
الفاسى » » يستخرعج هذه القصائهد الزاخرة 
بالحديث عن العقيدة الإسلامية » وما يجب أن 
تكون عليه في قلوب المسلمين . ومستذكرا 
ذكريات الإسلام المجيدة » ورجالاته القدامى 
' والمماصرين. وما قدمهالسابقون من بظولات 
وما بثوه من أمجاد . وما قدمه المعاصروؤان من 


اللصَمُونالإسلاى 
2 
سَعَرعلالالمَابيى 


١ 0 3‏ 
الدكوّرحسن الوراكلى 
ريس شبة اللعة العرشة وأدايها 
هده اله أداب والعلوم الامسايةة 
انهه مبيودق تكجد بن عمد أنه 
تطوان السعرت 


جهاد وتضحيات. كما أبرز قصائده التى نظمها 
في المناسبات والمواسم الإسلامية , وتلك التي 
خصها بالأدعية والتوسلات . 

ثم تناول المحور الاجتماعي في شعر الفاسي . 
محللا أشعاره التي يحث فيها على الأخلاق 
الفاضلة , ومحاربة الأمراض الاجتماعية من جهل 
واستلاب وسكْر ووصولية » وعلى رعاية لبنات 
المجتمع من اصرأة وطفل وعامل وفلاح . مناصرا 
جدوتيم في التعليع وس الخريية «ريحدر مم 


في الأجر والإنتاج الذي يحفظ لهم كرامتهم التي 
المنصفة . 


وفي المحور الوطني تحدث عن البعد الجهادي 
الديني العميق في مقارعته للاستعمار الذي كان 
يجثم على بلده وعلى مسعظم بلاد العرب 
والمسلمين . وعن البسعد الوحدوي » ودعسوته 
الحثيثة إلى توحيد المغاربة والعرب والمسلمين » 
وعن البعد اللفوي !! نعم فقد كان من مظاهر 
الوط الكقاط ع اللكة الشرعية و السك انها 
فى مواجهة التخطيط الاستعماري لاا ستتصالها 
من المدارس والدواوين.والأدب والفكر والمجتمع 
.وكل هذه المفاهيم والأفكار ينطق بها الشاعر من 
عقيدته الإسلامية . ويربط بين كل ما هو وطني 
حر وإصلاح اجتماعي وبين الإسلام وعقيدته 

وتشريعاته . 
ل الكتاب يدور حول المضصون في شعر 
كان الولف اد يتفرق إلى جانب 


ا 0 
المصاور الثلاثة . خصص عشرات الصفحات 
لعرض تمنوس عامل الفدناكك الشامويمن العادر 
الثلاثة . 

والكتاب محاولة جادة لتقويم شعر الأستاذ 
طلال القاسي ين نور جارد وقد على رخ 
تآخر صدوره يعد وفاة الشاعر عام 1514م , 
وتأخر صدور ديوان الشاعر كاملا . فإئه أدى 
مهمة تنطلق من أهداف الأدب الإسلامي ونقده , 
والشاعر بها جدير . 


الأدى الإملزمي - اماد الثامر - الحدصالثافر والثلاثون 0 الى- ؟. 
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آكر. 


براهمي إيراهيم 
- الجزائر - 


الهجرة نشدان للحلم . رهيل في الأفق اليعيد بحثا عن الغذ الحسيل::: المهدة ا وهاضة ورم 


في إمكان مايجب أن يكون ..المجرة 


تنبؤ بانهيار قوى الطفيان وسقوط لتاج كسرى أنوشروان 


في كل مكان وزمان .. الهجرة انحما داحلا توم : راط ل مود .. ونتاج كل هذا اغتراب روحي 
مسفروض .. ولكن أي اغتراب ؟ هل هو سلبي يفذي الانطواء ديزيح المرء عن دوره الاجتماعي ' 
ويخرجه من دائرة الفعل ليجعل منه طاقة معطلة . أى هى إيجابي د ينمي الروح الإيمانية ويزيد من 
7 5 اك او ا او ب باد ااا ع ا 0 
والمنازلة الكبرى كما حدث في يوم من الأيام مع بدر المنعطف بعد الهجرة من مكة إلى المدينة , 
حيث انبثق عهد زمن الرسالة الذي تظل كل نفس مؤمنة وموحدة - تعيش وتحيا في ظل هذه 


الأجواء الضالة - تواقة إلى التواصل معه. 

ذمق الزعيالة إذأ هى ميسطة الأمت سداد 
والتعبئة - أمام التفيرات والانحرافات التي 
عرفتها حركية المجتمع الإسلامي - هذا الزمن 
نما احكل يعن اتكمبار اه وجاهع + ويه سناذ 
فيه من جيل رباني رص صفوقه والتقافه 
كول حامل الرسالة -فلية الضبادة والبجلةه ب 
ومملنهنا» فاحترق صورهم المقرفة الشاحة 
المعيدودة لكان والتهدان + فتهار | تكن 
كد بها تمد ود من ضخل لقم الرسيالة : 
تلن خضوط كل مده لساك الوا فس من 
المشاعر الإيمانية في قصيدة . ياراحلين مع 
الؤسالة + للشاه الشاب مضسطظفى: تلقتايسسى 
الذي يقودة إكساسة اللرهفب رشيعوره بمعاناة 
أسحة واهاليتا والاقها إلى الخطلع إل هذا 
الزمن عساه يروي ظمأه ويحقق بهجرته 
وطنه الذي يرتضيه . يقول : 


85 05ظ2 

عءمسافرين إلى البعيد 
وشج الرسالة في دمي 

مسطر تماوج بالرع ود 
مطرتهاطل واسستوى 

لهباتاجج في قصيدي 
ياراحلين قواف لا 

من عقبة لابن الوليسد 
هل قطرة أخغ رى تمو 

ر بعلمي ؟ هل من مزيد ؟ 
أنا ظامىء وبخاف قي 

سكن الحثين إلى النشيد 
أن ظامىء ويراعتي 

منقطت من القيظ الشديد 
سسكق العيددن إلى ميو 

بي الضوء تسكب في وججودي 


إن رحلة الشاعر إلى هذا الزمن ويهذه 
الصورة هي جزء من عملية التطهير النة 
الذي تطرحه المفهوصية الإسلامية إزاء هذا 
الواقع الحضاري المتردي الذي تعرفه الأمة 
والمالم كرا : ٠‏ فهي معادل مسوضوعي لغياب 

قيم الرسالة الخالدة . وبذلك تنصهر هذه 

الما مس ال رك دو مر له 
فتنضح بالمعاني الحية الحيوية التي افتقدت 
قيمتها وفعاليتها . وأصبحت مجرد شعائر 
فقط , يقول : 
وأتيت مثقلة سماوات تي وحبلى بالرعود 
تتوالد الآمال بلي اك الخيذيد 
اليوم يدرك كلنا معنى العبادة والسجود 
معنى الصلاة تماوجت في الدم في شفة الوليد 
فتمزقت حجب الظلام عن الجهاد عن الصمود 
وتفتحت مقل الحيارى عن نواميس الوجود 
اليوم ندري كلنا معنى الرسالة والوعود 

لاشك أن اختراق المسافة إلى هذا الزمن 
تُضمخ بالعاض الروحية الح يزيدها الشوق 
والكين متف ويل إن السدر سقو رس 
تشكل انتفاضة للروح أمام الشهوات وعباد 
اليضباكة ولا يضندها بعد ذلك الفوت التاكة 
الضال بمادياته بل هي تمرحتما حول ما يقوي 
حاسته الوجدانية الثائرة » وهذا ما تجسد 
أخيراً في مطولته ملحمة البيضاء )١(‏ وهي 
في هذه الأبيات أوضح وأقرب إلى المعنى 
الذي نريد , يقول : 
الفوء مرتحل يسافر في الربوع وفي النجود 
سفر إلهي الرؤىء .. سفر إلهي العهود 


سفر تمدد باسما وإلى البعيد إلى البعيد 
لاالغفرب يوقفه ولا عبد البضاعة والثهود 
الغوء يمسرخ في الشعاع وفي الربا سلء الوجود 
لاللشفهه المثكقلات رطاتة لا للجسهود 

وأخيرا فإن هجرة الشاعر إلى هذا الزمن 
الاج الاسبلاميية الحشوي: الممفرة بالعقيدة 


الخضراء ؛ يظل آمرا موافيا لكل ماهو مطلوب 
من كل مسلم فى الأزمنة الخائقة أخذا بالمعنى 
التجاوزي للنص القرآني المتحدث عن هجرة 
إبرهيم - عليه السلام - قال تعالى ( فآمن له 
لوط وقال إني مهاجر إلى ربي إنه هو العزيز 


الحكيم ) «١؟‏ «( 


ويقول الشاعر : 
وهج الرسالة في وريدي 
وطن يموج .. وفي قصيدي 
وطن يجيء ألسته 


ريان يكفر بالحدود 
وطن تآزر بالعققي 
دة وارتوى برؤّى الجدود 
تريزعة ودر سنا 
وحدودهة حلم الشهيد 
وكهب فيه قؤافل الأشبال 
تعسيث بالس دود 


إنا فتحسنا في المدا 
دن في الصحارى في النجود 
إن الوطن بهذا المفهوم هو صرخة أمام 
الكتجيؤزو والمشيكنت وسةنة القطرية الكىن 
يعرفها العالمالإسلامي اليوم. كماأنه 
تجسيد للوطن الذي يرتضيه كل مسلم حيث 
تنزاح الحدود ويتحقق بذلك حلم الوهدة تحت 
راي الفقيدة الخضيواه: 
ثم ماذا عن البعد الجمالي والفني لرحلة 
الشاعر وهجرته هذه ؟ 
الواقع أن بروز الرؤية بهذه الصورة التي 
يجد فيها كل مسلم ذاته تتحقق تمبر عن 
صفاء نظرة الشاعر وإدراكه للواقع الحضاري 
الذى تعرفهأمته وماهجرته إلا نتيجة 
حتمية لنظرة تأملية متبصرة مقارنة بين 
ماكان وبين ماهو كائن . هذا على مستوى 
الرؤية . 
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أماعلى المستوى الفني فإن, 
القصيدة حلي اا يمكن غندها | 
نمودذجا لذلك النص الشه ربي' 
الإسلامي الذي يتسم بتفرده في 
تشكيل ننينة الخطاتك المعتمد على 
التركير و الكنيب لاسو ناي 
اللفظة الملسودة + هذة الإمكابية 
الفكية الحى حقلق نا القعسدة لا 
تعني بأي حال من الأحوال التماثل 
والمقاربة للقصيدة الإسلامية مع 
تجرية الشعر المعاصر أى السعي 
ناموي با ديل فى جابها من 
رؤيتنا . وهي إحدى الخصائص 
الجمالية التي نراهن عليها في مشروع 
القصيدة الإسلامية . فهذه الإمكانية الفنية 
أصيلة في معرفتناالإسلامية . فالمتطلع 
والمتأمل للنص القرآني والحديث النبيوي 
بحن دل فى كدير من الواشحع . وأذكر هنا 
الفظتين طللما توففت عندهما متأملا 
وبعبجا نا مكاضيديها الدلاليا الف زخرت 
بهاءفلفظة-انبجست -«؛» فى القرآن 
الكريم. وفي المديث النبوي نجد - 
تكلني« 5» وقد شاركني في هذا الإحساس 
أحد الأساتذة يقوله ...لم أجد على سعة 
اطلاعي من الألفاظ والمفردات ما يوازي هذه 
الكلمة - يقصد تكلني - وهذا من سحر ما 
أوتي به من لا ينطق عن الهوى ؛ وأحد 
أسرار معجزته الإلهية. 

يالل هذا الجن اعرد اقول نتن | الفيسين؟ 
تحتل فيها لفظة «المطر» العصب الذي يحكم 
البناء الفنى للقصيدة من البدء حتى 
المنشين فالمكلن كريد اتالحسيني:» المبلدي ين 
صاحبته في النص مظاهر الرعد والبرق و 
المور - التي توحي بقرب الانبعاث الذي 
يجسده الشامر ب ( تمزق حجب الظلام , 
تفتح مقل الحيارى ؛ فتح المدائن ) وتشغل 
هذه الإمكانية الفنية تو الضصورة قن 
اللفظةالمفردة مساحة واسعة من النسيح 
الشعري للنص الشعري الذي اكتسب من 


|الأتخناا طناكدة نكستو سا سوير 
(اللشكوين السحتصن + الوشسالة + الوظن ا 
واستخدام هذه الألفاظ التي تكتسي 
التشايقة ككل من تاها لصي 
الإسلامية يشرط حسن التوظيف 
والاستعمال لة+«حختئ تحقق ككافة النص 
وتبتعد عن التقريرية والوعظية. فقد 
كاول الشناعناسكيفاء هذا 'الظلت فيك 
بقدر كبير . 

ختاما أقول: إن هذه الوقفة ماهى إلا 
مدخل بسيط إلى عالم شاعر يشكل ضمن 
كوكبة أخرى من الشعراء والمبدعين حالة 
شعرية تسعى إلى التأصيل والتأسيس 
لكلجة الرستالة »والغعودة يها إلن فتفيائينا 
الأبعاكو " 
) قمسيوة يا زاهلين هم الرسحالة + تتجلة 
الضساد / ع..8, قسنطينة . أكتوبر ؟154م. 
؟) قصيدة ملحمة البيضاء / صمحيفة السبيل 
ع8, قسنطينة . ديسمبر 1994م . 


") سورة العنكبوت , الآية 31 . 
غ) سورة الأعراف عالآية .11 . 

6) انظر نص دعاء الرسول صلى الله عليه وسلم 
في الطائف ( اللهم إليك أشكو ضعف قوتي .....) . 


الس 20 


لوو سس تمت 7 


ي©»ه 


/ 


ضحك أصغرهم واستلقى على ظهره من 
فتذة ‏ السيكلم :كه رهم افيه لبهم وقال 

لكي تكو الخد يدر جا الم هذا 
أطرف مشهددرأيته في حياتي + ١‏ ' 
تابعه آخر ». جاء فجلس إلى جواره : 

- فعلا . بالتأكيد . ستكون آخر مرة . 
لف الخجل المطبق زميلهم الحجالس 
نادي ممصو لخر ويس وخا بو 
خطوطا نكا لكرج فيكت وطاق يسوفتةه 
الهلع الواجم الذي باحت به نظراته الزائفة 
وتعاييره المضطرية . وقسماته الغارقة 
دكنانخعة] لتاهية: لضن اتسعرت ]ان 
ال 0 

واصل الأخير كلامه بنفس اللهجة : 

- احذريا عزيزي الخبير , والمتفشن 
الخريت ! لم تكد تسلم الجرة هذه المرة ! 
افد الأ لشفا جليهية بكاخرة سحكقيا: 
-نعمءانتبهءيامولاي ,لا تلعب 
بالنار! إذ إنها ريما تحرقك وتبيدك وتحولك 


إلى رماد ٠‏ أو يصيبك منها بعض الشرر 
على أقل تقدير 

وختم كلامه بضحكة مرة أخرى 

- أرجو أن تكون موعظة عظيمة 

ماذا حدث ؟وما معتى هذا الكلام الذي 
يتضاحك فيه ثلاثتهم على رفيقهم الذي كان 
يتنفس الصعداء بملامحه التي وسمها 
الخوف , ومرغها الفزع الرهيب ؟ لقد كانت 
تجربة خطيرة لم يمر بها طوال حياته 
كانت الطبيعة منسوجة بأبهى حلل 
الربيع » ومزدانة بأحسن ما جاد به الفيث 
واهتزت به الأرض ؛ فأ نبتت من كل زوج 
بهيج . وامتدت مساحة الخضرة والعشب 
لتصل ما بين العين والأفق . هناك قرر 
أربعتهمالقيام برحلة قنص2 في هذا 
الطقس الممتع والبساط الأخضر الممتد 
وأية فرصة أنسب من هذا الوقت٠‏ الذي 
قلما يتكرر في عدد من السثين 

قام كل منهم بجمع ما كلف بإحضاره ؛ 


,/0 


الأحب ]ل 


مزهو - المجلت ألما 


هو - العحصالكا 


فو وأ 


5 


فو 


د ا 5 
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الأحب الإملزهر - المجلد الثلمى - العدصالتافر والثلثونى 25 ايه ٠١7‏ ام 


واتفقوا على المجيء في اليوم المحدد, لم 
تمض مدة قصيرة حتى تجمعوا وقد تأهبوا 
للمسير ؛ انطلقوا في طريقهم بسيارةبيق 
أحدهم ؛ بعد مرور ساعات قليلة 5 مه 
قد وصلوا إلى مكانهم المقصولد ؛ كاه 29 
الوقت بعيد غغروب الشمس » ,وقد 
راعهم توافد الليل بحشوده المظلمة . أنزلوا 
أمتعتهم وشرعوا في نصب خيمة أخضرها 
أحدهم . كانوا قد أصابهم بعض التعب فن 
سو ات كا عد اك لذا 
شروو اتيف دركاميجي لفون قلية 
لفيا :تلك للجلا فى لجسي والاستو جح ' 
خم الخلود يسن بعد ذلك إلى الخوم:: 

كان الجو باردا في الخارج » خصوصا مع 
تقدم الليل وهبوب الهواء : دخلوا جميعهم 
في الغيدا الاير :و انجيدى كرسي دي 
فراشه الذي جهزه بنفسه . كانت الخيمة 
مقعماءة مخ الداخل مسواك ذى دوه كانت 
ظلت ذؤابته المشتعلة تقاوم الهواء الآتي من 
الخارج في دفعات تكاد تذهب بلمهبه, 
فيعطي الداخل ضوءا متماوجا يجيء 
ويذهب ؛ عندما اطمأن كل في فراشه اقترح 
أكبرهم إطفاء الثور المنبعث من السراج 
حتى يتيسر النوم لهم بسرعة , 

لا رظيهاء ممتتميل! 

امخرض أحذهو بليحة حازمة .واصل)؛ 

- مسستحيل أن أنام بدون إضاءة 
خصوصاً في مثل هذه البرية المقفرة !. 

اسكذة الأول على المقذة وهال 

- ياسلام ‏ ياطفلي الصفير ! إذا كنت 
لاتنام من دون إضاءة , أو أنك تخاف من 
الظلام : فلماذا رافقتنا إذاً في هذه الرحلة 
المظلمة ؟ 

رد المعترض قامَلاً : 

- أرجوكم ء لا . ليبق مشتعلاً هكذا 
بصورة خافتة . على الأقل لنميز ماقد يدب 
فى الداخل من هذه الصحراء المفعهمة 
بالجشرانت ونشناش الأرشن. 

في السمجاع جاموا سن نوسكرد 


مزعجة . تسللت إلى داخل الفراش » وجعلت 
محاولة لدرء مفية البرد. 
بعد نهوضهم من الثوم أوقدوا نار 


' وبدؤوا في إعداد وجبة الفطور . وعندما 


انتهى إعدادهة اتخذوا مجعلني] حول الشار ' 


. وجعلوا يتثشاولون قفطورهم على أصوات 
. رشسفات الشاي الساخن , والذي جعل له 


الترن والمبجراء نخد اف] خناهنا. بعد ذلك 
جهزوا مسعدات الصيد ووضعوها في 
السيارة » ثم تحركوا من موقعهم وشرعوا 
في رحلة القنص. 00 

مو لواافى انقاطى الجاور هذا عات 
بقعو تان الضكد وهنا مسماد تيم فز 
حيوانات برية وزواحف وطيور . لقسد 
امتككقو] جه :السسوال ككمر ا ع المتطاهوا 
ا ا 1 
السسجقو راون تخي 1 سعد هن | الشحية 
تكفي لإعداد عشاء لذيذ بعد ذلك السير 
والتجوال. 

وفي الأيام التالية استمروا على هذا 
المنوال من الخروج كل صباح والعودة مساء 
بعدد وفير من الصيد :كل متهم كان 
منسجماً ومرتاحاً لمزاولة هذه الهواية التي 
تقضي أحياناً مهارة في التصويب'؛ 
ومتابعة في الروغان السريع » وخبرة في 
مطاردة القنائص .الفريب في الأمر أن 
واحداً منهم كان له هواية غريبة .. 

كان يدرفا بعت نكما ين لت زاف 
أنايتة فى الصيسيراء + بحي كان معمل من 
عصاذات نهاية طرفية نملى شكل مثلث 
مفتوح القاعدة. وكان يأتي للثعيان وهو 
متمدد ومسترخ في الضحى مستمتع يدفء 


الشمس الذي تنفثه في جسمه., فيضه 
نهاية العصا على رأسه ويهوي إليه بيده 
فيمسكه ترى ماذا يفعل به بعد إمساكه, 
يندم مركو ين ف مخفا دالا ده 
المسترخية بسلام في شروق الشمس ؟ 

كان يأخذه , ثم يقبض على فكيه بإصبعه., 
ويرتق فمه بخيط وإبرة اتخذه معه لهذا 
الفرض. بعد ذلك يصبح الثعبان مأمون 
العاقبة , فلا يمكنه فتح فمه ولا لدغ ضحيته 
باستعمال أشيابه. 

والأعجب من ذلك كله أنه يضعه داخل 
قميصه مما يلي جسمه. وقد يجمع أكثر من 
ثعبان في اليوم الواحد , وفي المساء يعور 
مع رفاقه الثلاثة إلى الخيمة. وكان قد عرف 
بينهم بمزاحه الشقيل الخارج عن المألوف 
أحياناً » ويحلو له أن يمارس.معهم شيئاً من 
هذا المزاح. يأتي إلى زميله النائم على 
فراشهء أو المضطجع على شقه محاولاً 
الحصول على شيء من الراحة , فيلقي عليه 
أحد ثعابينه فجأة. فيصاب الزميل 
بالذعر ويقفز من فراشه هلعاً وهو يصيح : 
ثعبان ! ثعبان !. 

مقابل ذلك كان صاحبهم ينخفرط في 
ضحك طويل ؛ قائلاً في سخرية : 

- حقاً يالك من جبان! أتخاف من ثعبان 
مكمم الفم ؟! 

لبهيية مدنا أنفاسه في صدره : 

- يا الله !انظر كيف يتحرك وكأنه طليق 
لا يعوق حريته شيء. إن مجرد رؤيته على 
هذه الحال تصيبني بالفزع والقشعريرة, 
يا إلهي ! انظر كيف يتلوى بحرية ! 

وتكرر مثل هذا المزاح الشقيل ». والذي 
يكاد يطيسر بالألباب أكشر من مرة» ومع 
أكثر من زميل » وعندما طفح الكيل ؛ ولم 


يعد يتحملون مثل هذا الترويع . واجهوه 
بهذه الممارسة التي تثير الذعر .ورجوه 
#ه. خلصين أن يكف عن هذه الهواية 
#دريبة , بالطبع ؛ وكما هو مألوف 
» قابل رجاءهم بالضحك وعدم 

المبالاة.ورميهم بشتى صنوف الخوف 
والرهبة. 

مضى قدماً في مثل تلك الممارسة, 
مستمتعاً بها هى نفسه , ومروعاً بها زملاءه 
ومر على ذلك أيام ليست بالكثيرة » إلى أن 
خدث شيء ما .. 

حروانى الصيعك ساكس لفق 
سحابة يومه في البحث والصيد ؛ مزاولاً 
هوايته المفضلة : وفي المساء عاد إلى الخيمة 
وصسعه حصيلة من صيد اليوم ؛ عدد من 
الثعابين التي وثق أفواهها وحشرها في 
قميصه الدا< امستعداداً للعب بها مع 
زملائه , عندما وصل إلى الخيمة وجدهم 
متسعلن نان للذدفكة ون حملقوا حوتن 
يحتسون الشاي » ويتحهدثون عن رحلة 
اليوم وما حازوا من صيد . وما رأوا من 
مناظرر بيعية رائعة وغيرها. 

جاء وجلس بينهم مقابل الثار » ملتمساً 
هو الاشر يعكن التدفئة 

- آه كم أنا في حاجة إلى شيء من الدفء 
بعد هذا اليوم الشديد البرودة ! 

قال ذلك وهو يعرض يديه على الثار 
ويفركهما بشدة كمن يريد أن يسري 
دفؤاهسها فى ساك حسبية: كل قزاية الساعة 
وهو ينعم بالدفء جوار رفاقه. يعد 
ذلك نظر إليه أحدهم وكادت الدهشة 
كتفقل لتفافة: 

كان هناك ثعبان يخرج رأسه على 
استحهياء من جيب ثوبه . فاتحا فمه 
ومشدرها لساتة! لفط هواذلك فتتحهيد 
في مكانه. 

-ابق ساكنا ء لا تتحرك البتة ! 

بادره لت رآه نظر بقيتهم 
إلي» واستولت عليهم الدهشة كذلك , كان 
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الشعبان يخرج رأسه قليلا من الثوب ثم 


يعود أدراجه إلى الداخل اا م 71 


في سولف حيبي الوظلل جامد في ان 


ف ملقب اذى جعدمة الرهحةة ويد 
وجهه يحمر » وتصبب العرق اليارد من 
فشكا معي وطرف سوفنهدنيا انهه 
معضلة! كيف الخروج منها الآن ؟ ومما زاد 
الموقف تعقيداً أن أحدهم تغير فجأة كمن 
تكن دييكا غانا عة ذهته وكاد أن ينطرع 
إلى الكل مخ ككرة الميحك والقيقينة: لانذ 
أحستريظ مين هنا اتوقف الستصنهي: لفن 
الشديدة . وبين مزاحه السايق معهم. لكن 
أكبرهم والذي يبدو أكثر رزانة زجرهم 
قائلاً : 

- أرجوكم ياباب ء فكروا بواقعية , 
إنها فعلاً مشكلة . يجب حلها بتعقل وحكمة . 
إنها مسألة دقيقة , تحتاج إلى احتراس 
وتؤدة. فكروا في حل مأمون. 

لح حرفم اد وهب 
الملاحظة الأخيرة فقال ضاحكاً : 

- عفواً . ياعزيزي ء الذي أعرفه جيداً أن 
فك ا لددقة مس 0 لط طن ريا 

أوهةة م عت 2 علي أذله ١‏ سسا كيه 
وفكر بجدية. هيا بسرعة شغل مخك ولو 
مرة.! 

علق الثالث ‏ والذي بدأ يفكر عميقاً : 

- فعلاً معضلة ! وتحتاج إلى حل دقيق 
وسريع في نفس الوقت . قبل أن يفعل 
الكحيان ]لا حجسى عتفيجاف: الكن انتسهيز 1 
سرعة العمل مهمة في هذا الجانب ؛ لكن 
العملة كذلكا ممكن أن:تلحق أخيزارا فادحة ! 
تصرفوا بروية!. 

سكت الأخير هنيهة , ثم أردف ناظرا إلى 
صاحبهم أمامه : 

- هاهو قد أخرج رأسه مرة ثائية. آه 
لدي فكرة ! ما رأيكم لو لف أحدنا على يده 
قطعة من الخيش أو أي قماش غليظ ثم 


خطف بها ر أسه عندما يخرجه هكذا ؟ 
نكاملون سااقتال الأخور 
لكن لم يلبث أكبرهم أن قال : 

- فعلا فكرة جيدة ؛ ولكنها لا تخلو مر 
مجازفة ! 
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مذ لتو هات الحاو لةة سجيف: 
صديقنا ضحيتها الأولى بالطيع ! 

عقب الأصغر : 

- لكن المسألة كلها مجازفة في مجازفة! 
لأذا كلا تفغل للق ؟ إخه افتصل'من تركةه بين 
الحياة والموت. 

انخدىة الأكيق موسييد] : 

-أعرف يا أخى .ومن قال إننا سنتركه 
هكذا. لكن ياجماعة فكروا في حل مأمون 

اعتملت أفكارهم مرة أخرى بحثاً عن حل 
آمن » وز ميلهم واجم في مكانه لا يريم» قد 
بلخيق مكه النققة والعكت أقهباها: 

- مار أيكم في سكب ماء بارد داخل جيب 
ثوبه ؟ 

أكان الأصدهن كنذا العلل نناصاف الكاليك»: 
والذى كاذ جعالسا عوار: : 

- سيتجمد صاحبنا بالتأكيد » وسينزل 
التتهم يساق لين ستل نوريا لشن أفناء 
اضطرابه. لايا أخي » بقاؤه فوق 
نزوله أسفل ! 

أخيراً توصلوا إلى نتيجة. قال أكبرهم 
معنلها : 

- يبدو أن خطف الثعبان باليد هو 
الأوسئلة الوجمةة ا لسن 

ساولكن هادا ؟ 

حدجوه بأبصار هم بهذه الكلمة ؛ تابع : 

- الثعبان لا يخرج بقدر كاف لإمساكه 


وجموا لحظات 


بسرعة ويدقهة! 

- وكيف ذلك؟ 

- أعني حبذا لو أمكن إخراجه بصورة 
تسمح بإمساكه بعيداً عن مكامن الخطر في 
متدبهدا سفن العدق والوهه رإككانية 
وجوعة] لى الوا خل هوة انيه 

-افعلا ؛ هَده: فى النقطة ' 

لاحظ الثالث على كلامه مؤيداً. 

سد الوافقة على هذه التصسية الأخيوة: 
نادووة بالسؤال : 

- ولكن كيف يتسنى لنا إخراجه بصورة 
كافية ؟ 

سكت الكبير لحظات ؛ ثم أجاب : 

- حسسن , لقد لاحظت أن الثعبان يخرج 


بمعنى أنه كلماازدادت الحصرارة فى 
ال ل الاطتي اووطا ره 


قال الثالث مؤيداً : 
جاح لع اقم لال ابا بل 
راذا كو 


انتظر قليلاً ثم أجاب : 

- اقترح يا شباب أن يقترب من النار 
فييك كدينا حت حوري الجزاز: الفعسان: لي 
الداخل ويحاول الخروج بصورة أكثر من 
بعيدا عثه . 

فرك كل سدع نيه ليدوم بيده التعسي» 
اللا تعبا فكوا اعرهم ييتيم » ولكن 


ولكن 


- أرجوكم . كفى سأقوم أنايهذه 
الس 
و لكتك كلت إخك لا فته شن كل 
آم ..حسن » لقد جاء وقت الجد ! ثم 
أنسيتم أني من أحسنكم في سرعة 

التصويب ودقة التسديد ؟ 

قام أكبرهم وقال : 

- إذن خذ هذا القفاز الثقيل وأحكم ريطه 

على يدك . 

أخذه مثه ولبيسه وأحكم ربطه , ثم هب 
واقفا مقابل زميله المغلوب على أمره : 
بحركتك , ثم أنتم ! ابتعدوا جانياً كي لا 
أرميه عليكم عنما يطيش صوابي وأمسكه 
بين أصابعي ! ش 

- احترس ! 

-لا تقلقوا. فقط لحظة وينتهى كل 
شىء.آر جوك أنت » أغمض عينيك » أو انظر 
يخرج الثعبان أو تخرج روحك..آه » حسن , 

بعد لحظات بدأ الشعبان يخرج عنقه 
عينيه يتصبب العرق من وجهه . والثعبان 
يصعد بإزاء رقبته ثم إلى الأعلى بمحاذاة 
يخرجه من فمه. ويتئًّد فى ارتقائه. عند 
ذلك رأى زميله المتأهب قبالته أن الشعبان 
صاحبيه - أهوى عليه بطرف يده ؛ على 
مؤخر رأسه ؛ وقبضه بإحكام فألقاه بعيداً 
إلى الخارج وهو يصيح : 

- حذدوه! 
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أآهر. 


ذر أسسة هار مله 


نك ان مسو قلي يصسا شقب دؤوما مع 
الههااء بال يسالبيي 


اسرد وأرهم عفيسههسا. حصت إن ساكو مسة 
افير يف العسسيله تطر وه وتقيسه إلى يلاد 
الأعد لسن ., كاين صاب منضاعفا يبأسفه البالخ 
على تتم 
النقسي على نقيد هن و ته اشريب. 


الأو ومسا ع الى بسالاا» و اد اهار 


بشنم: د. عبد الاجد الكشميري التدوري 


الهتد 


جيب الصري بنفس الاسم 


للدكتورحسين» 


3 عتااندار 5 
متيو تحت ذو دق 


ملل الستمراء تدطلت 


0 
اليف 5 


قد كتوفت الثرة عتن هنا جفاحكة قابيه 
مالا يتوقعه قراءات سابقة بق ةأو مشاهدات 
سالفة تعيده إلى الحقيقة وتأخذ بيديه إلى ير 
الأمسان من أخطار ذلك الحادث الذي ألم به 
غرضاً !! 
المفضلة ٠‏ الأدب الإسلامي عإذ سرعان ما 


20 


طالعت على غلافها» «# اوقا مدهو لا أعادني 
بالذاكرة إلى الوراء.. إلى عامين على الأقل , 
رأيت فيها الأصل الذي ضل طريقه في المجلة 
يفعل تناهل وريم الايدري محفوة نهنا قله 
يمينه من جهد الآخرين وعرقهم وبحثهم 
وهو السبب الذي جعله لا يشسر للأصل في 
مقاله بذات المجلة في العدد رقم ؟؟ 
نبداً الحكاية بالأسماء .. فلقد ذهلت عندما 
قرأت مقالاً تحت عنوان « أندلسيات شوقي 
وإقبال »المنشور بالمجلة في العدد 9؟ موقعاً 
باسسم الدكتور عبد الماجد الكشميري الثدوي 
كن الو وميا يوري سارب ين 
اند لكات كلمن الشاعريق الكسدرين التي 
كيالوا كل منوييا موسا زارها في العنون 


الماضي «٠‏ ليثبت تعلق القلب العرد بي الإسلامي 
ملع الأسئلام وكارك هي الأندلس السلمب » 
وحنينه إلى عودة هذه الحضارة مرة ثانية . 

المقال من أوله إلى آخره مأخوذ ومبتسر 
ومقتبس بعناية فائقة وحرفنة في إجادة 
السطو من عمل قيم وكبير للعلامة الدكتور 
حسين مجيب المصري رائد الأدب الإسلامي 
المقارن في مصصر والعالم الصربي:وأسستاذ 
اللغات الشرقية و آدابها بكلبية الآداب جامعة 
عين شمس بعئوان « الأندلس بين شسوقي 
وإقبال 3 دراسة في الأدب الإسلامي المقارن. 
العكابه سن يركخ امن هن لدان الثقافبة 
للنشر بالقاهرة في ١؟؟5صفحة‏ من القطع 
الكمين 

والكتاب موسوعة شاملة تتعرض 
للأندلسيات بعامة , التي قالها الشعراء 
العرب قديماً وحديثاً . وبخاصة بين شوقي 
وإقبال » وفيها مقارنة شاملة ومستفيضة 
لكل الجوائب التي خاض فيها الشاعران 
بوتشد امن القن لس وك حمسا كز فنا القلجدة ؟ 
حتى إن الموضوعات التي عقد الدكتور حسين 


[القناوكة ديا ماس هى ماتسودت ينا رمد الها 
عند الدكتور عبد الماجد تدل بنفسها على 
عذافيياة وعلن اتناك آكر الذككوي شين 
نتن موصيو عكاته ذاكل الكماب وفتستينانه 
الحجسية .وسو كافه مين شعاد هما لامي 
الذى جهعل الدكتور عيد الماجد مقلذا ومتجوناً 
على أفغان الأشرجن وازاكيم وكناباتن ١‏ 

لقد تحدث الدكتور حسين مجيب المصري 
عن تناول إقبال لمسجد قرطبة وانبهاره به 
هو ققط »يدلا من فحن الجمرزاء ٠‏ وهو تفن 
الأمر الذى تناولهد. عبد الماجد : ينئفس 
الأتطلؤية و الفكرة والعصوكن 4 يان اشيكن 
شيء بينهما , هو أن كتابة إقبال عن جامع 
قرطبة كان شعراً 2 في حين كان نشراً عند 
الدكتور عبد الماجد لكن هذا لا يمنع أن جوهر 
المضمون واحد بين الرجلين » وأن الندوي 
سطا على كتابات الدكتور حسين مجيب 
المصري في هذه النقطة وفي غيرها من نقاط 
الاختلافات بين شوقي وإقبال . 
الأندلس العظيمة ووقوفه أمام أطلالها 
رأبحانها الناقية :واحشاسسيعظمة الاهي 
وحسرة الحاضر , كذلك في تعلق إقبال 
بالروحانيات » ورؤيته للمظاهر على أنها 
جواهر ؛ كل هذا مأخوذ بنصه من كلام 
الدكتور حسين المصري وكان الأولى بالدكتور 
عبد الماجد الندوي أن يطرح الفكرة من بنيات 
افكاوة هو :كم يخلضن إلى اممحتبحاراقه 
وتاويلاته الغلمية + مع الإثسارة إلى راي 
العلدية ينين اللسييوى سوا د بالخالفة 
أم بالموافقة , لكنه سطا على عمله 
جهاراً نهاراً » ثم تجاهله » كأنه نسي 
منسي برغم أن أعمال الدكتور 
المصري معروفة ذائعة في الخافقين 
بفضل تيحره فى الأدب وتفرد 
أرامّه واجتهاده الثاقب . وولوعه 
المستمر للابتكار والإجادة .وهو 
مساجعل مثه « الرائد ».فى حقل 
اللدواشنات الشيرفية معامة .ومن هنا 
وقعد. . عبد الماجد في الخطأ عندما ظن 
أن أحداً لم ولن يقرأ كتابات الدكتور 


المصري ء وفي المقدمة منهاء كتابه القيم 
«الأندلس بين شوقى وإقبال !! أخطا د. عيد 
امامو عنيها امتق أن معلتة هزه لن كسفن 
أحد . لقناعاته بأن العرب قوم لا يقرؤون !! 

و فى المقال المذكور كذلك تحدث الدكتور 
عبد الماجد عن قصيدة إقبال التي خصصها 
لصقر قريش ولنخلته التي ذكرته بماضيه 
السعيد في الشرق , وحنينه الدافق تجاه بلاد 
الآباء والأجداد . القصة بحذافيرها .. شى هى , 
مع اختلافات في الألفاظ والعبارات ؛ لكن 
يبقى المضمون واحداً بين الرجلين !! 

أيضاً في حديث شوقي عن مآساة المسلمين 
فى ادرب بالماتجان سام لكام .وقوله في 
رائعته الياقية: 

يا أخت أندلس عليك سلام 

هوى الخلافة عنك والإسلام 
نزل الهلال عن السماء فليتها 

طويت وعم العالمين ظلام 
نجد د. عبد الماجد يتحدث بنفس المنطق 
والروع عفد الدكتى رحسي نميب لصوي واد 
إضافة.وبرغم كل ماسبق إلا أنني أجد نفسي 
مرغماً على الاعترافءبل والإشارة بشيء 
واحد للدكتور عبد الماجد أراه يستحقه؛ وهو 
أنه أجاد في تغيير الألفاظ من بداية مقاله 
إلى منتهاهءلكي تعمى العيون والعقول 
والأفئد والأذواق عن روح الدكتور 

المصري في عمله وفي كتابه الرائّد. 
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شي هبناج الدر اسك اللو معسيسل 
قد سامت لثمو قي و السال بالتفسار نا 
همده السارنة أت شوشي بالسسا وطمقم. ١‏ 
الاسة الإسفا صببق هن اللاسهيا واسالها , 
و بسر عتوسا شي بر ال كيت ماد 
اسيسال وزان الأتماسن قوسي أرضش أى 
سكس ايا يساما بد حشرت المسسلسين مها 
علي شار حصي د زهو لسسع قلي الأقداسن 
خدام انز يار ا فامتستيك مون و تفرستيه و 
أكسره وأر لي عمليسهسا. سيك إن 
المجسسر يله الهسعسيطة عش شنا و سكسا 
«الأقى لس + كاين مسحصسامام عنس لمشي عاب 
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جابر بن راشد الصهييد 
- السعوديةه - 


بالقاهرة م ا فناك معشن 


| التحفظات على كلمة الدكتور الأديب الكبير مصطفى 
١‏ اللفكفة. .وذاك سنن عدية يون الدكدون له عمدين 
| في مجلة الأدب الإسلامي ؛ العدد (9؟) 
١‏ حيث ذكر بعض الأمور التي تثير بليلة وملابسة في 
| فكر القارئ المسلم. 


2 )٠١٠١( صفحة‎ 


من ذلك قوله: ل أنه كان في أخريات حياته دام 
الاستغفار والذكر وتلاوة القرآن. ولعل كتاباته 
الإسلامية كانت ثمرة لهذا التأمل والرجوع إلى 


الله». 


والسؤال الذي يفرض نفسه : 


ا وزجع عما كان قد قالة في كتابة ٠الشسن‏ الجاهلي: ؟ 


إن الذي يهمنا في هذا الشأن : هل كتب طه حسين 
بحثأً أو مقالاً يعلن فيه رجوعه عن أقواله وآرانه 
التى أثارت ضجة كبيرة ؛ وكفّره علماء المسلمسين 


هل أعلن فى الإذاعة » أو فى صحيفة من الصحف 
أى آأمام ملا من الناس عن تراجعه عن آرائه التي 


1 وردت في كتاب «الشعر الجاهلي »؟ ؟١١»‏ 


إن أقرب الناس إليه وآكثر الناس ملاصقة به هو 
لخدي حم لمر ا و م011 
رافقت العميد في العقد الأخير 
من عمره الرقرات له كثيراً من المؤلفات العربية 
القديمة والعاضرة »وجاء ذكر الشغر الجاهلن أككن 


من مرة فما سمعت منه إلا شكه في هذا الشعر 


وطعنه في صحته .وقد قال لي يوماً إنه لايعيد 


| النظر في مؤلفاته عند إعادة طبعها. 


وبعد : فإن موقف طه حسين من الشعر الجاهلى 


ا لايفكن الجزم بأنه عذل.غته .. اعتماداً على كلمة قالها 


في مناسبة إهداء بعض المؤلفات إليه , ثم يلزم 
الصمت أكشر من .عشرين عاضا بون ن أن يكتب عن 
رأيه الجديد ؛ ولذا أكرر ما أومات إليه آنقاً من أن 
العميد لم يرجع عن ر أيه في الشعر الجاهلي والله 


| يقول الحق وهو يهدي إلى سواء السبيل».<؟» 
0 ولعت ع د امه اا لا 


تكردم د.الشكعة., بمكتب الرابطة بالقاهرة 


0 

ة لهذاالتامل 

ولو محر لايك 5م 

أنه حسن الظن ودعوى 

الإنصاف ؟ إذن فلنقراً 
سبب تأليفه لهذه الكتب : كتب «على هامش ”" 
السيرة» تقليداً لكتاب « على هامش الكتب القديمة» أ 
لجيل لومتير , وقد صرح بهذا في كتابه : «الإسلام |! 
والغرب» بعد سئوات من صدور «على هامش ١‏ 
السيرة» . وملخص سيب تأليفه له من كلامه : أنه قد | 
ساءه أن يكون لليونان أساطيرهم , وللرومان | 
أساطيرهم ؛ والناس يقبلون برغبة ملحة على هذه | 
الأساطير » ثم لا يجد الراغبون في القراءة والمتعة | 
أساطير للعرب يتناقلها الناس ولأجل هذا ألف هذا ١‏ 
الكتاب » ليكون أسطورة عربية. «”» ْ 
وقل ماشئت عن كتبه الأخرى كالشيخان والفتنة |' 
الكبرى وعلي وبنوه من إغراض وعبث » حيث تجد ١‏ 
الكلام الذي يقطر خبثاً ! ومثل هذه الأساليب الملتوية | 
معروفة ومثبوتة في كتب المستشرقين وتلامذتهم. | 
وأكبر دليل على ذلك قوله عن أديب العربية | 
مصطفى صادق الرافعي «إنه لايفهم شيئاً ‏ إنما هو | 
مجرد حمار » وحينما رآى غضب الطلاب ومواجيتهم | 
له . وعدهم بأن يجعل المحاضرة القادمة كلها عن 1" 
الرافعى ؛ وهكذا فعل حيث أنصف فيها الرافعي ورد | 
له اعتباره . ويعلق الدكتور الشكعة على ذلك فيقول: | 
ويبدو أن هذه كانت إحدى وسائل العميد لاإثارة | 
طلابه. ولكن الحقيقة أن طه حسين رجل جدير بأثنا | 
إذا تحدثنا عنه نكون مجردين من كل عاطفة ؛ فلماذا ١|‏ 
التدليس والتمليس . وأين الفضب لله ولديئه ؟ | 
ولماذا هذا الانهزام والذلة مع رجل أدان نفسه ولم | 
يتبرأ مما قال؟ 
هذا وأساأل الله عز وجل لنا ولكم التوفيق|) 
والسداد » إنه ولي ذلك والقادر عليه ١‏ 


١)دراسات‏ في السيرة النبوية - محمد سرور زين ا 
العابدين ص؟١؟‏ . ١‏ 
؟) مجلةالعربي 

كتاب دراسات في السيرة النبوية. 


الكويتية, العددان 9٠و74‏ نقلاً عن 


*) على هامش السيرة 


١00-1١04 - 1:‏ نقلاً من |! 
مجلة البيان العدد ١47‏ 0 


بامجاء اتفرحين لوس ستيان 
وشدا الكنار على الغفصون قصيدة 
وفويق نخل طائر وصفاره 


لله ١5‏ تخنشعأنجم و «مرابع 


حدس يصلي في" المداكن والقترئ 


بضع حملن من السثين زنايقا 
شنتان مابين المثاير والقنا 
هل يفرح القلب الشجي وقد رأى 
أو تستريح مدى الزمان نواظر 
ياصاح ليس الشعر لفظارائقا 


فالشعر بركان ووحي ملهم 
تمان ردكا مك بدا كني و سه كلمن 
ياأمتيإنالعياء يهدني 

ا 
ماجئت أسمعكم غناء قصائّدي 
فالشمس إن غربت وغاب شفاعها 
قفد قلت بعضا من رفيف مشاعري 


0 


فتراقصت لسسماعهالأاز مان 


عمدو دو ما جه ديعا احلهنان 
رشى بيبانا الشاعون افيتان 
طلل يشنف أذنهيا الف ريان 
وطفولة«ه شمخت بهاالأوطان » 
وسنابلا تزهىو بها لوديان 
سي صصييب وا ؟9 
للك نشهيرة نحا نينا احجان ؟ 
يدمي روف الفسيسر والأحزان 


تفنى السجون وتكسر القضبان 
مازلت في رهم الشقاق 
وتمر بي في الف ربةالشطان 
بل جئت أرشي من جفاه لسان 
أضنى دياري الزيف والبهمهتان 
فالنجم باق في الدجى يقظان 
والعسعض تيان هه المسطان 


6 
أهان 


ب 01 


مزهو - المجلت ألما 


هق - العدصالئاقي 


والكلاقود 


اتاج له ٠م‏ 
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-الصحابي : عبد الله بن حذافة السهمي 

(رضي الله عنه ). 

- ملك الروم : قيصر . 

- أسير يهودي . 

- أسير فارسي . 

- حار سان . 

- أنطوئيو أحد الثبلاء . 

- خدم وجذود .. 

الزمان : السنة العشرون للهوجرة ء أثناء خلافة 
أمير المؤمنين : عمر بن الخطاب . 

- المكان : سجن رومائي . 

والكظر اسمن روفانى :اير افيه كا رشان 
وثلاثة أسرى ‏ هم: أسير فارسي عو 
أسير يهودي ؛ والأسير المسلم عبد الله بن 
حذافة » 

(الحارسان على انفراد ) 

الخارش ١‏ : أبشر نا صاهبئ ٠‏ لقد اقتتع أخيرا, 

الحارس ؟ : أيهم 3 

الحارس ١‏ : المسلم. 

الحارس ؟ : أمتأكد مما تقول ؟. ‏ , 

الحارس ١‏ : إذا كنت متأكداً أنى أمامك. 

الطارس 8 حسنا .رائم.» والآخزان؟ 


الحارس ١‏ : الآخران غبيان لا جدوى منهما. 
الحارس ؟ : حقاً ؛ لقد أدركت ذلك لأول وهلة. 


الحارس ١‏ : هذا اليهودي ما يفتآ يتأوه ويبكي , 
ويذكر تجارته وزوجته. 

الحارس ؟ : والفارسي ؟ 

الحارس ١‏ : إنه لا يختلف عنه كثيرا .. الزوجة, 
والمال والأولاد. والوطن ... والثار 
أيضا ... 

الحارس ١‏ : ومتعصب جدا 5 

الحارس ؟ : والمسلم ؟ 

الحارس ١‏ : لا أدري » ولكني أرى على وجهيهما 

أمتعاضًا كلما سمعا حديكه .. 

الخارس ١‏ ©:تالعكين تماها:. 

الحارس ؟ : أمر غريب ... 

الحارس ١‏ : حقا . 


الحارس ؟ : تعال نكلمهم . 


(يقتربان من الأسرى الثلاثة ) 
الحارس ١‏ : هيه . آيها اليهودي. 
0 المسلم .. 
اليهودي 
الحارس ” : أحمق .. إني لأسنغفرب كيف يجتمع 
جشعك وسجنك .. 
الصارس ١‏ : هذا صحيح يا عزيزي ... فاماأن 
مستتريتضا:: :أو تاتتصيو وكغود الى 'متالك 
وزوجتك 
اليهودى : لا هذا ولا ذاك 
المحاولة . 
الحارس ١‏ : لقد دفعنالك مئة دينار مقابل أن 
أنك تساوي هذا المبلغ ؟ 
الحارس ؟ : إنه جشع ؛ لريما كان يبفي ألفا أو 
أككن ...بحي هذا .أنه سن امنا 
الجائزة .. 
الحارس ١‏ : ألم أقل لك ؟ دعه.ء إئه يهودي, لا 
فائدة من الحديث معه ... 
( يقتربان من الفارسي ) 
الحارس ؟ : إيه .. وأنت أيها الفارسي المجوسي » 


د تتؤمن 


ألن تأهذ ممّة دينار . وتتنصر وتعودل 
إلى أفلك وجلدك ؟ 
القارئسن 


الحارس ١‏ : إن دماغك ليس أقل جفافا من دماغ 
اليهودىي صاحبك .. قل لى : هل أنتما 
50 بي 

الفارسى : لا 

الحارس ؟ : نعرف هذا يا نبي .. ولكنه سؤال 
تهكمي !(وماأظنك تعرف معنى تهكمي 
«الكق قل لي لاا ل ع سي ' وشو 
متخلصن العسالع إنة ابن الله أتفسر 
معنى هذا ؟ 

الفسارسي : أنا لا أوّمن بغير النار إلها . هذا دين 
أسائي ولو كان هناك دين خير مثه 


لاعتنقه كسرى المعظم. 


الحارس > : إن كسرى ليس أقل نهياء منك يا 
عيحديي 0 ع 


إن لم أقل :: شننكا] حو تليق ببركبري 

الفارسي :إن الحاو الف كشيخميها انك خساساةً 

وا ل ا 
«كلوالي:: لو اسععلت الكاد بالسمن ؛| 


الحارس ١‏ : دعه ياعزيزى 


تركض أنت مذعورا مثل فأر حقير .. 

ولو أنك عدت إلى بيتك اليوم فوجدته 

محترقايما فيه. فماذا عساك تفعل .. 

وماذا يفيدك مارك والشىء الآخر أيها 

المحترم ؟ 

.. ألم أقل لك إنه لا 
يختلف عن صاحبه اليهودي .. ؟ 

(تنسرفان الى اسيل ) 

الفتسار :70و افك :مهنا المسلق: نا اتنهيله:؟ 

اعذرنى . فهذه هى المرة الحادية عشرة 

والأخيرة » التى أسآلك فيها عن اسمك .. 

:لاء ستساآلني فيما يعد فقبلالآن, 

أتيت تقول لي هذه هي المرة العاشرة 

والأخيرة التي أسألك فيها عن اسمك .. 

اسمى عيد الله بن حذافة السهمى . 

الحارس " اكوا خذتى : انا قير النسياك هذه 
الأيام. إن الذين يتحملون واجبات كثيرة 
ايتسبون ككيسرا ,ولكن فل؛لي : اتحق ما 
قاله صديقى ؟ 

عبد الله : وماذا قال ؟ 

الحارس ؟ : بآنك آمنت بعيسى ؟ 


عبدالله 


عبد الله : أنا مؤمن منذ آمنت بمحمد . 

الحارس > : ما محمد , ألم تكفر به ؟ 

عبد الله : كيف أكفر به وهو الذي هداني إلى 
الإيمان بالله ؟. 1 

الحارس ؟ : إذن » فأنت لم تتنصر ؟ 

عيد الله : لا .. 

الحارس ؟ : ( للحار س١‏ على انفراد) هل خدعتتي ؟ 

الحارس ١‏ : كنت أظنه تنصن حين قال إنه يؤمن 
بعيسى , الآن يقول : لا .. هذالم أقهمه .. 

الحارس ؟ : ولا أنا. 

الحارس ١‏ : والعمل ؟ 

الحارس ؟ : أخشى أن تضيع علينا جائزة قيصر ؟ 

الحارس ١‏ : اسمع. إن قيصر يريده أن يؤمن 
بعيسى , ويكفر بمحمد , أليس كذلك ؟ 

الحارس ؟ : بلى .. 

الحارس ١‏ : ونحن جعلناه يؤمن بعيسى فقط , 
وبذلك ننال نصف الجائزة .. إنها تكفينا 

على أيه حال 4 

الحارس ؟ : أتظن غباءك ينطلي على رجل عاقل : 
حتى ينطلي على قيصر .. اسمع لو أنك 
ذكرت له ما قلته لي ف فسيكون له أحد 

الحارس ١‏ : ما هما يا صديقى ؟ 

الحارس ؟ : إما أن يضحك حتى يستلقي على قفاه, 


-م 
© 
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اه 


م االو 

الحارس ١‏ : وإما .. 

الحارس ؟ 0 

الحارس ١‏ : إذن لا فائدة .. والجائزة ضائعة لا 
محالة ! 

الحارس ؟ : هناك حل وحيدلدينا .. أو محاولة 
أخيرة قبل أن يصل قيصر » وهو واصل 

الحارس ١‏ : كيف ؟ 

الحارس ”" : تعال معي ( يقتربان من عبد الله ). 
اسمع يا عبد الله .. هذه المرة لم أنشس 
اسمك .. إن الوقت أصبح الآن كالسيف ,2 
وهو فرصتك وفرصتنا ولن نكتمك الأمر 
...إن قيصر قد وعد بجائزة قدرها عشرة 
الأ كان لن تسخطيع كتصسن و احد فين 
تقعاسمك الماكؤة :4 لك الخضنك .لكل 
واحد مناالريع ... وهي فرصتك الأخيرة: 
وإلا فلن تلقى مصيراً غير الموت ... ماذا 
قلت ؟. 

الحارس ١‏ ؛: لا شك أنه اقتنع ... إنه شهم وعاقل , 
وينظر بعيداً ... ولن يستطيع مواجهة 
قيصر على أية حال .. 

عبدالله : لو دفعتما المبلغ كله . ما تركت ديني. 

الحارس ١‏ : تريد أكثر من عشرة آلاف ؟ ومن أين 
نأتيك بما تريد؟ 

الحارس " : اسمع يارجل ... ياعبدالله ... لا تكن 
غبياً كاليهودي والمجوسي .. . حين ترفض 
عرضنا فستموت قسراً . .. دون أن يدري 
بك أحد » إن أكشر الناس يموتون في 
سبيل لا شيء ؛ وهم يحلمون بالبطولة... 

الفناوسن ١١‏ :«تزفهن خمية الات ريشاز "5 مقائل 
كلمة ؟ أخبرئي كيف يكون الجنون ؟ 

عبدالله : حين نزن الإيمان بالباطل ‏ تكون دخلنا 
بابه. 

الحارس ؟ : أتظن دينك يختلف عن غيره ؟ 

عبدالله : هذا يحتاج إلى عقل قادر على الحكم ... 

الحارس ؟ : وتستعلي علينا أيضاً ؟ 

عبدالله : : بل أضعكما أمام نفسيكما .... 

الحارس ١‏ : أقسم بأني لم أفهم شيئًا مما يقول هذا 
الرجل ... اسمع ياعزيزي » أعطني مئة 
دينار » وأعتنق أي دين تريد. 

غبدالله؛ (يضحك )1 2 

الحارس " : اسمع ياسيدي . .. قد تكون غمنياً لا 
تعبا بالمال خلافاً لغيرك من الأغنياء . 


قد تكون يائساً بائساً تنتظر الموت » قد 
تكون واقعاً تحت سيطرة فكرة خرافية 
تجعلك كالمهووس ... لكن الأمر يختلف 
تماماً بالنسية لنا .؟ 

عبدالله : وماشأنى أنا ؟ 


الحارس " : لا ... هذا لا يجوز أبدأً ... أن تفكر 
محفسيك فتحسيت:: مهنذ| 'التشكل المتر عن 
انسدق أن لين تدز رقن ملي يدا رق 
للآخرين .. 

عبذائله ١‏ احا و اسفل فشن على أحد ... إلا دينى : 


فهو ليس موضع مساومة. 
الحارس ١‏ :يارجل . .. كن عاقلا . اك كينا أه 


سانا أقول لك ...؟ إن الجائزة مسألة 


على ديوناً لا يعلمها إلا الله الذي تؤمن 
به أت أو أومن به أنا. ١‏ 

الحارس ؟ : وكذلك أنا , إن علي التزامات كثيرة , 
ومطامح أكثر ء ولدي زوجة لاحدود 
لطلباتها... يجب أن تقدر هذا كله, 
مقابل كلمة تقولهاء وتعود عنها متى 
أردت ... المهم أن تقولها مسرة واحدة أمام 
قبصير > ذهاذا قلت ؟ 

عبدالله : لوكان لدي من المال ما يسد رغبة كل 

الحارس ١‏ : ياسيدي ؛ ليس هذا وقت فلسفة » قل : 
موافق ,و خلضنا .. 

عبدالله : لا. 
( يسمع صوت بوق من الخارج ) 

الحارس »> : لقد ضاعت الفرصة » وأتى قيصر .. 
هل سررت أيها الغبي؟ 

( يدخل قيصر ء والنبيل أنطوئيو , وحرس ) 

فيصن نر اللهارميية ١‏ ,:1) أشيهاى» 

العارسان 5:9:آمر هولانا العظيم (يحرجان ): 

قيصر : (للأسرى ) هل أعجيكم المهرجان؟ لقد 
ارسلقهها لتسلدتهه . 

عبدالله انافاه رح ينا على سن وي 

قيصر : أيكم من أصحاب محمد؟ 

عبدالله : أنا.. 

قيصر : واليهودي ؟ 

اليهودي : أنايا مو لاي. 

ا اه 

يض در : ا ل لان 
الموت والحياة » ( لأنطونيى ) ما رأيك أن 
نبدأ بالمجوسي يا أشطوئيو...؟ 


أنطونيوى : كما تحب يا مولاي. 

نيصن [ للفاركبي») عليك: أن كتحشار جملا :ان 
تتنصر وتأخذ ألف دينار : وتعود إلى 
أهلك ووطنك ,ء أو أن تموت . 

الفارسي: مولاي ... من الصعب على المرء أن 
ينخلع من دينه . 

قيصر : ولكن ذلك ليس أصعب من الموت على أية 
حال. 

الفارسي : لو تنصصرت لاخنت ضميري ؛ والموت 
بحاعة كير من حياة الكنانا ... 

قيضر : كماءتزيد :من إلبك:؟ 

الفارسي : النار المقدسة .. . قوة الكون العظه 

ميهد انك شيم ,يحي عن ارفايل : 
لرأيت أن النار التي نصنعها بأيدينا, 
ونطفئها بإرادتنا . ونحرق فيها واحداً 
من عُبّادها ٠‏ هي أقل من أن تكون إلها .. 
١‏ لانطونين ) قل لرجالدا أن مشعلوا القار 
يا أنطوئيو. 

أنطوئيى : أمر مولاي. 

(توقد الئار ) 

قيصر : ألقوا فيها هذا المجوسسي!. 
( يقربوثه منها ) 

الفارسي : مولاي ... 

قيصر : هل تراجعت ؟ 

الفارسي : لا ... ولكني أقبل أي موت غير الحرق. 

قيصر : عجيب ... إنها إلهك ؛ أترفض الاندماج 
نواء إحدا كحدى نا أحنية كنا كطنها اخلن 
على ليله ها درط 

الفارسي : مولاي » أرجوك.. 

فيصر : قيصر لا يرتجل الأوامر. حتى يتراجع 
عُنها مسهؤلة ... القوصية اخخيت ... وعليك 
أن تقول كلمتك الأخيرة... 

الفارسي : لا أطيق الموت بهذه الطريقة يا مولاي. 

قيصر : ( لأ نطونيو ) نصروه وأعطوه ألف دينار 
وخْلوا سبيلة:: 

أنطونيى : أمر مولاي. 
( يأمر رجاله فيخرجون الفارسي ) 

قيصر: ( لليهودي ) وأنت ؟ تموت أم تأخذ ألف 
دينار, وتتنصر؟ 

اليهودي : أنا لا أترك ديني مهما كانت النتيجة. 

فيضي : ياعباد العجل والذهب وأية حياة أله 
يكفك ألف دينار ؟ حسئاً خذ ألفين . 

اليهودي : لا ٠‏ يامولاي... 

تيصر : بحسي هده مي افوضككلة الامدرف انا 
أعرف أنك تسساومني » وأثئكم أبالسسة 


المساومات . لكن . لن أدعك تحقق ماتريد, 
إلافى حدود إرادتى .. إنى أعرض عليك 
عكتهرة الآف دجنان :و التضواخية ٠‏ أو اق 
ممننة متختا نهنا نت 

اليهودى: أنالا أريد الموت,لا أحبه أكرهه 
ماحولا 

ا د كا أمره ... 

أنطونيى : أمرك مولاي .. 
( يأمر رجاله فيخرجون اليهودي ) 

قيصر : ( لعبد الله ) وأنت أيها المسلم . ما اسمك؟ 

عبدالله : عبدالله بن حذافة السهمى . 

قيصر : وهل أنت من أصحاب محمد.؟ 

عبداللة : نعم. 

قيصر : أظن أنه قد كان لك عبرة بالمجوسي 
واليهودي ... وإن عليك أن تختار , والأمر 
ليس هزلاً هذ ه المرة... يجب أن تنتصر 
إرادة قيصر .. أفهمت؟ 

عبداللةه : ..... 

قيصر: أتأخذ عشرة آلاف دينار وتتنصر , 
وتعيش عندنا معززاً مكرماً أو تختار لك 


قيصر : عرب ؛ تحبون الشعر » وتجيدون حبكه .. 
عبدالله : بنفس الدرجة التي نجيد فيها الحرب 
والسه.: 


جح 
اح 


الأدب الإملزهر - اليلد التامى - العصصالظنر والثلقون 28 لي - ٠ ١‏ زم 


فيصر : تذكرنى بمعركة اليرموك إذن؟ أتظن 
كسب جولة يعني نهاية كل شيء ؟ لا .. 
إن الزمن لن يخمد نار الثأر في 
هندوزكاتؤها أحتاذا أسييس لدينا مم 
عدد كبير من أصحابيك...اسمع إذا أنت 
اخترت الموت ؛ فلن تكون أكثر من 
حيوان يموت في الصحراء ... لن يسمع 
بك أحد ... وحتى ذكر البطولة , الذي 
قد يراودك الآن... لن تناله . أفهمت ؟ 

عبدالله : لا يهمشى شىء مما قلت .. 

قيصر : تؤدى واجبك فحسب . أليس كذلك ؟ 

عبدالله : أنا أنسجم مع عقيدتي .. لوكانت 
الحياة مع الكفر أحب إلي من الشهادة 
في سبيل الله لم أكن جديراً بدخول 
الإسلام. 

فيصر : كلكم تراوغون على نحو ما .. ولكتك 
أبرعهم ولا ريب. لذلك كنت الأخير في 
الترتيب أيها البدوي الخبيث. اسمع , 
أعغرضن علنك مافة الف زيتاز»:. 

عبدالله : ديني ليس موضع مساومة أيها الملك 
... ولو كان المقابل مال الدنيا .. 

قيصر : ليس لدي مال الدنيا ... ولو كان عندي 

عبدالله : ولو عرضته علي ما قبلت. 

ليعيي: إن الات ٠‏ (لاكطونيى) أتطونيع 

... أحضروا قدر الزيت المغلى .. 

أن : أمر مولاي. ١‏ 

ا 57 الجنود فيحضرون قدرآ كبيراً 
02000 

قيصر : هاتوا أسيراً مسلماً. 

أنطوئيو : أمر مولاي. 

( يحضرون أسيراً من زنزانة أخرى ) 

قيصر : ( للأسير المسلم ) أتترك دينك إلى 
ديننا أم نلقي بك في هذا الزيت المغلي 
1 

(الأسير ينظر إلى عبدالله , الذي يرفع يديه 
إلى السماء ويقول : ثبته يارب ) 

الأسير : إن الشهادة في سبيل الله هي المطمح 
الذي كنت أبحث عنه .. 

قيصصر ١‏ مسرا ١‏ ون اهيا لان كني اليك 
المفلي , أليس كذلك ؟ ألقوه فيه. 

( يلقونه , وهى يقول بأعلى صوته أشهد أن لا إله 
إلا اللهء وأشهد أن محمداً رسول الله 
ويتنفصل لحمه عن عظمه . عبدالله 
يشيح بوجهه., الذي بدت عليه علائم ألم 


من الزيت 


لا حدود له ). 
فيصر : قربوا عبدالله من القدر 
انظر ( ينظر ) ما رأيك ؟ 
عبدالله : لا أظنه يختلف كثيراً عن رأيك ؟ 
قيصر : وحوش .. أليس كذلك ؟ 
عبدالله : لا . 
قيصر : أحط منها ؟ 
قيصر : ألقوه في الزيت المغلي ... 
( يقربونه منه , فيبكي ) 
أنطونيو : إنه يبكي يا مولاي... 
قيصر : ردوه. 
( يردونه ) 
قيصر : هيه ... هل تراجعت ؟ 
عبدالله: لا .. 
قيصر : ( يغضب ) فبما الذي أبكاك ؟ 
عوداكلة ؟ يكنوسن لأنى: لا" املك سنو فقون انهه 
أجود بها في سبيل الله . ووددث لو كان 
لي من النفوس بعدد شعر جسمي 
لأبذلها جميعاً في سبيل الله .. 
قيضي نام اجعادر ا ماهد اها اكطلو ا 
أيمكن أن يكون هذا الرجل بشراً .. 
أنطوتيى : ... يا للعجب! 
قيصر : أنا لم أقابل رجلاً مثله قط... ( لعبدالله 
) اسمع يا عبدالله : من العبث أن أخفي 
إعجابي بك . .. إني أعرض عليك نصف 
ملكي .وأعدك أن تكون ملك الروم 
بعديء وأزوجك ابئنتي , على أن 
عبدالله : لو عرضت على الدنيا ما تركت دينى 
أيها الملك... 20 
قيصر : الآن أصدقك ... اسمع , إذا قبلت رأسي 
أطلقت سراحك... 
عبدالله : وسراح جميع الأسرى المسلمين ؟ 
فيصر : لك ما تريد... 
(يقترب عبدالله من قيصر ويقبل رأسه) 
قيصر : أطلقوا سراح جميع الأسرى المسلمين. 
( لأنطونيى ) لوددت لو كان في رجالي 
رجل واحد كأصحاب محمد. 
كاأصحاب متمد أيها الملك: 
قيصر : كيف ؟ 
عبدالله : بأن يصبحوا مسلمين. 
( ستار ) 


(يقريوئه) 


كا هى :3 مكالم سحاد لظالكس رق علض 


القدم أمام ساحة دارهم الواسعة 
وجسده المثقل المطروح بجوار جدران باب 
البيت يتهول إلى عيون تحدق في 
قدا مهم : وزهي تمرئ :هنا و هناك شر كض 
قلق الكرة كن كيه حول طن قاف الأثل 
الضائع في متاهات الحياة 


ا 0 


ب 5102 كوف كالت اميل 
وتمسح العرق بأطراف ملابسهم. 

مازالت عيناه تتابعان أقدامهم 
ياللروعة .!! كم تستهويه هذه الأقدام 
وتشير في داخله مشاعر غريبة.. إنه 


ب السعودية ع 


يحبها . ويحبها جدا. 

نعم يحب الأقدام التي تحمل الجحسد. 
بحسم لدي بس وين الاين باكر امن 
#ي سعطي الإشار ةبيتحجريك أطرافه, 
ك اليدا ن اللتان يراهما تلوحان 
الأعلى كلما سددوا هدفا فيرفع يديه 
ويصيح « هدف .. هدف ». فيشير له 
ن بعلامة القوة والنصر. 


ضاحكين وهم حون وجوههم بالماء 
البارد . ويستلقون على أعتاب الأبواب 
المحاورة » ودكة»دارهمالفسيحة, 
ويرتدون ن أشوابهم » وينص رفون 
المغرب واحداً تلو الآخر. ويبقى هو متلفتاً 
عقا مدل في دووف كسك إذا ديا نا 


5 هل كان 
سسسسيل ل ملافا ا 0 

الكراع عن قوة هائلة.أمه تؤكد أن الحساء 
يتمركز فيالقدمين. وأنه للقوة 
والهدير العنيف في داخله عندما يضيع 
نويا بو تكد أنه قويء وأنه هداف », 


ومس جح هيو رفن سيره الأهدات 
بحاو قاتواي اكتاديم” 
إجابة. 


طيبة محمدا لإدر سمس + 


ٍ 
0 


الأحب ]0 


امازمى - المجلد الثامن - العدصألثاني والثلاة 


كون 


217 آلى- ٠-٠01‏ لم 


ص2 
و 


الأحب ال 


هلاهي - 


ألمجلد ألما 


عو - العححألثانر والثااثوو 


اه 21 أو 


كلما جلس أمام والده سأله 

-متى أركض خلف الكرة ؟ مستى 
أشار كهم يا أبي 

- عما قريب يا ولدي ستشاركهم اللعب 
لا تتمعجل الأمور. ستحقق كل ما تتمناه 
بإذن الله. 

يربت على قدميه , بهاتين القدمين 
القويقين متسر :- أهوافا كقيرة 

دوتو نا ادي . مكى .. ؟ 

- لا أدري كل الأمور بيد الله.ولها 


- يلتزم صفوف المتفرجين والمشجعين 
ويحلم باليوم المنتظر في ألم يكتنفه 
الأمل. 

قالت الأم تعبنا من الأطباء . . قيل لها 
اذهبى به إلى أحد حكماء النفس. 

- جربنا الأؤل. والفانئ والثالة نئ 

- إنه لا ييأس من روح الله إلا 

- ونعم بالله. ولا حول ولا قوة إلا 
بالله. جلس الحميع حول الرجل 
«الحكيم» .. قلب الأمر على أوضاعه. 

- بسيطة . . مشكلتكم أمرها سهل . 

ادا الاتعيف: لون شيا ع فا 
أريد أكبر قدر من الانفعال يتولد مع 
المفاجأة بالموقف 

هيا نفذواالأمر مساء هذا اليوم 
ووافوني جميعكم بعد ثلاثة أيام. 

كان وقع حديثه جللاً . أفزع قلب أمه, 
واعتبره والده غير معقول , ولكن لا مفر 

مث الشتحوية ا لا 5 

قالتها الأم » وأتبعتها: لا أدري إن كان 
مسج تمل قلددة وقيفا نوين : مسكين 
ناؤلدي ١‏ اتسيناك بالتجاري ٠»‏ لكنها من 
أجلك . . من أجلك فقط. 

خرج الآب من حينه ؛ وقلبه يكاد يطير 
من دنه خوفا وطمهفا ‏ و«اشخطر إلى أن 
حل الظلام . حمل ابثه ذا العشرة أعواماً 


1 


معه بالسيارة. 

- قال الولد : إلى أين يا أبي , لم نعتد 
الخروج ليلاً ؟ 

- مشوار قريب يحقق لك أمنية ركل 
الكرة والتهديف. 

- صحيح يا أبي ؟ 

1 م لج ار يي 
وشجاعاً وتتعامل مع الموقف كرجل 

د : 


- سترى لا تتعجل الأمور. 0 
دهيل كل به كان حا اه قطان 
عالكة لذ سياه« عسوو ديف 

افشعر جلده وانفرست شعيرات جسمه 
كدبابيس في جسده. 

الوالد يكمل كلماته «السلام على دار 
در موي وبر ال السك ا 
والمستاخرين ء وإناإن شاء الله بكم 
لاحقون ». 

- أين نحن يا أبي ؟ ما هذا المكان ؟ 

- إنها المقبرة 

-مامعنى المقبرة 

- إنها بيت الموتى 

- أبي! مالنانحن ياأبي وبيت 
الوك .كه أحياك ااا نوي 7 

دسكيق همخاايليلة 

- وأنت معي 


> لقنو ال مها قاواو !و أقتات حيداها: 
كذلك ؟!. 

- بل ستيقى وستكون رجلا. 

ا ا ع ا 
سك 

5-5-5 تتركني مع الموتى 
در خذني 


والمسافة بينهما تزداد والطفل يلوح 
بيديه يمسك بالهواء . . وعيناه تتابعان 
قدام والده المبتعدة 

التفت والدهإليهء كاد يعود , تذكر 
أمنية ابنه بركل الكرة .. استدار وتابع 
عودته إلى بيته . ونار تتقد تتقد في وجدانه. 

تحارل حتج رو مدوم .ونحاب عن 


الواقع قسراً. 
في بيت ادهش 0 لفتى على 


5 1 


بك اد ول قلي حتاو 
جسده » وتحول الخوف إلى مشنقة مشنقة للحياة 


إلى رعب . . بعد ما خذلته قدماه فى 
كمسل حارج موف الوك كم قولخ 0 
مكل لكرق و اممشين جمسسينة الميق ين 
وارتعش إلى أن سكن. 

أشرقت الشمس ليوم شماعه مختلف 
وجاء والده يسبقه الأمل . . يراه من بعيد 
متكوراً , والأمل مفرودة قامته. 

جاء مستشعراً فرح الكون في أن يكون 
قد تخلص ابنه من عاهة عجزه عن المشى 
وأن الفزع قد ساعده للتخلص من هذا 
العجز . وأصبح قادراً على المشي والارتماء 
في أحضانه ٠.جاءه‏ وكرة قدم بين يديه 
ليركلها ويجري خلفها . جاء ليصبح قادرا 
على أن يفعل ما كان يفعله وهو صغير 
قبل عجزه. 

اقترب والكرة بين يديه تسبقه إلى 
اينئه..اقترب مئه. .وجد وجهه معفراً 
بالتراب . . ورأسه معفراً مستنفر الشعر 

انفلتت الكوة كتسجروع نحوان ابنه 
انكفاً عليه يهزه بعنف. 

صاح مرعوباً : ابني حبيبي . . ابني 


ربي ..! ربي ..! إلهي ..! 


8 9 8 
7 


مولاي!! ارحمني. 
أدرك الحقيقة المهولة يكى وعفر 
وجهه بالتراب 


ص 
سد 


ملهو - المجلد التاهن - العكخصالما 


فكي 


والكل: 


ع 
5 
الما 
2 
1 
35 
3 
94 


أب 


الرسائل الجامعية | 


ص 
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أأفر 


"لاقام 


د. فتعمل حمسن عب الله 


لاتزال المساحة المشتركة: بل المنابع المشتركة بين تجليات العقيدة الدينية وتجليات الإبداع الفني يلفها 
الغموض» وقد يجتنبها الباحثون» وبخاصة لما تستدرج الباحث فيها إلى مواقع لايؤمن فيها الزلل. أما 
هذا الجلحت لق النفس بالكقا وا زينان والوعي بمطالب الفن الشعري: السيد/ ياسر أحمد صفوت 


مقيداً بحثه بفترة زمنية (11011944م) 
شديدة الحيوية والتقلب والتداخل مع السياسة 
والأحداث الكبرى فى الوطن العربى. وريما كانت 
هذه العوامل ذاتها توشك أن تشغل الباحث عن 
تركيز اهتمامه في فن الشعر والعناية بأسرار 
الصناعة:؛ ولكن تمكنه من المعرفة بأصول النقد, 
واستمساكه بصحة المنهج والخطة الموضوعة 
حافظا على السمت البحثي الأدبي الخالص 
للدراسة الفنية إلا قليلاًدفعت إليه مثالية 
الشباب وحماسة المؤمن. 


وقد تحققت الدراسة في بابين كبيرين أولهما 
بمثابة عرض. وتعريف, وثانيهما تفصيل في 
الملامح, وتبيين للخصائصء ونقد وعرض على 
الأشباه والنظائرء وتأصيل يعتمد القياس على 

لم ا لكر الباحتك كلونادت الزخني كر تمي 
في.وعناثه الفكري الخاص؛ فقه ظل في تصوره 
وشي دراسته شريحة تساوق وتمازج تيارات 
الشعر العربي في إطارها الشامل؛ كما تحقق هذ 
فالباحث لم يقصر درانسته على الشعراء 
المصريينء أو على الشعراء 'المشاهيس, وان اسم 
تقصيه إلئ احنتواء شعزاء الوظن العرد بي في كافة 
أقاليمه؛ وكانٌ هذا مناسباً تماماً ا 
المعتقد في توجيه موهبة الشاعن. كما أن الباحث 


شر أ ن يعكف على هذا الموضوع تحت عنوان 


: "الاتجاه الإسلامي في الشعر العربي المعاصر" 


ملك خبوره سرمي "امجلاني" سا مذ علسكين 
الانتتساب بحرفيته.. ولهذا جاءت الرؤية ذات 
طابع فني جمالي إنساني. وإن قيدت باختيارات 
شعراء عرفوا بسهذه النزعة الإسلامية. 

لقد يدا الداحظ دكي سدوتم شير عله 
"الاتجاه الإسلامي”" وكذلك أغنى دراسته الجادة 
سعرض ومناقشة الكثير من المفاهيم التي قد 
لايطاليه عنوان بحثه بإطالة الوقوف عندهاء 
ولكن حرصه عليها كان يكشف دائماً عن الشاعر 
معارفه؛. ومواجهته للجوانب النظرية: وتأسيس 
الوعي النقديء وقد فعل هذا فى سياقات مختلفة 
من حك االسكفيضل 4 اصنفد) 

فعرض لمفهوم شعر المناسيات؛ ومسفهوم 
الالتزام: والتطور والتجديد؛ وموسيقى الشعرء 
وغير ذلك. كما حقق فى دراسته فضيلة التحرر 
من الاعسجنان بالأقسوال اللشهورة والتسانم 
بالأفكار المستقرة السابقة؛ من ثم اسستطاع أن 
يكافق كيان خقادنا في عقيس من راقم وان 
يكشف عن فروق رهيقة بين مصطلحات التقد 
المتداولة كما جاءت من الغربء وهذه المصطلصاتث 
ذاتها كما يثيفي أن تكون عليه في مفهوم الاتجاه 
الإسلامي؛ ونشير بخاصة إلى مصطلح "الواقعية". 
وفي الدراسة الفنية ظهرت قدرة الباحث على 
الإفادة من الاتجاهات الحديثة والحداثية في النقد 
وتطبيقها على قصائد انتخبها وأجاد اختيارها 
لتكون يمثابة علامبات إرشادية على طبيعة الشعر ‏ 
حت رجازيا ولتؤكد أن الوعي الديني 
أى الانتماء الدية يدي لا يكو بيجا على سود 


الشعورء وحرية التجريبء وإلى حد كبير ‏ 
حريةالتصور. على أن الباحث قد دلل يما 
لايحتمل الشك ‏ على خيرة واسعة بالعروض في 
أسسه النظرية: وفي تطبيقاته العملية, وفي 
مشكلاته واحكجاداته المعاصرة لدى شعراء 
قصيدة التفعيلة. وقد قد فصلاً عن التجديد 
في شكل القصيدة؛ وفصلاً آخر عن الموسيقى, 
ولكنه ‏ قيل هذا وبعده لم يترك بيتا من شعر 
استدل به على معنى أو فكرة أو قضصية إلا 
وأشار إلى بحرهء وما تعرض له البيت من 
تغيير مقبولء أو غير مقبول حسب طبائّع 
البحهور الشعرية؛ وهنا نشير إلى الغنى 
والإشباع الواضحين للهوامش التي ذيّل بها 
مطيحات محكة حص الشوشك أن تكون مقافيه 
لدراسة أدبية أخرى مقترحة, فما كتبيه عن 
فنون الاستعارة:, والمجاز بصفة عامة, والتشبيه, 
هو تأسيس لمصطلحات بلافية في منهنى 
وتطبيق بجديدِيَن: وكان هذا التيسين: وهذا 
التأسيس دليلين على صبره:ء ورياضته للنص 
الأدبي الذي هو أسساس هذه الدراسة. 

وبصفة عامة نلحظ المروئنة قرين الشمول في 
استحضار شعراءالاتجاه الإسلامي؛ وفي إبراز 
الأمثلة المخثتارة وفى عرضها على أسس التقد 
الأدبي الحديث. لقد عرض لثلاقة وستين ديواناء 
ولنحو خمسين شاعراء وكان وفيا للتتعريف 
بذواتهم؛ وتوثيق ما اختار من أشسعارهم, 
ومنصفاً عادلاً في إفراد المساحات من بحثه 
لقصائدهم الجديرة بأن تعرض و تحلل مفردة على 
أسس جديدة.. ولقد قام الإحصاء في هذه 
الدراسةبأداء وظيفة منهجية علمية ذات قيمة 
أعسنادت البزء إلى الكل وبينت جنائتب 
الخصوصية؛ وجانئب سيطرة الاتجاهات السائدة 
بعامة على ظاهرة الشعر الإسلامي. 

وتمت مناقشة الرسالة من الأستاذين العالمين 
الستمليةدادت متطمين: اح الأنوان« اسان على 
دار العلوم جامعة القاهرة والرئيس السابق 
لقسم الدراسات الأدبية, والأستاذ د.محمد حسن 
عبدالله الأستاذ بدار العلوم بجامعة القاهرة. 
فرعالفيوم ورئيس قسم البلانغة والنقدء وقد 
تسيا هده الدرواسية على مشصدين # متكا 1 
وأشرف عليها الأستاذ د. صلاح رزق من كلية 
دان الشلو عنس امحعهيسة القجاهشرة: 


اريم 


أحمد يحيى عاكش 
- السعوديك - 


يا لاثمي في الهوى ما الحب أغنية 
معسولة الطرف في ألحاظها خجل 
ولا الحنين إلى الأوطان أمسية 
تهمي القوافي بها شدوا وتتضصعل 
ثارالعمواطف لا يتلى توهجها 
وحرها أي حرف سوف يح تمل 
والآه إن بعت في جوف مسف تسرب 
هذا بركانهقد جاءيقتتل 
قالوا: الغريب من الدنيا على سعة 
مشعم من خسزامى الأنس يضتمل 
افتسنا قورز ةمسن عل حبر تفل 
تعلو عليه ابتسامسات وتتسصل 
بلاقو بدياز كاب تسسكنيستا 
وماالاريافنا في قريهاأمل ش 
ناس لماضيه وجسافلموطنه 
لايعمتريالكبرإلا من به خلل 
يا ليتهم سهروا ليلي وأنجمه 
أوعسانقفوا رهمشساتي حين أرقمل 
وليتهمقروؤوا بالعين أمنية 
في مائها غانيات الشوق تغتسل 
لا النمس مثيبمئتة عمابداخلها 
وكيف يقوىكلاما من به علل 
والعين إن أفصصحت عن سرها فدم 
به تخضب أحاداقي وتكت حل , 
صدى بتفسي وهل من سسامع لصمسادى 
ترقيله في ذرى الخفاق يبتهل 
إن يحسدوني فما بالعيش من ترف 
أويهجروني فإني للم قا ثمل 
اللهيعلم مام سى يجانيئا 
ذحوك آهاتئا صبرا ونغتزل ١؟‏ 


0 الأدى الأمازمي - المجلد التامر - العحصالكاتي والثلثون 5 اي- ٠٠١]‏ لم 


الأدب الاملزمى - اللجلد الما 


هد - العددألتاف» 


والتلكود #5 له- [أء 


- آفر 


بقام ؛ محمد ثار 
ترجمة: شمس الدين درمش 
- سسسورييك - 


تحركت بنا السيارة:؛ تجاو زنا المنعطفات التي 
تصيب الروّوس بالدوارء حتى وصلنا أسفل الجبل. 
توطنا محف المتتشعاه حك كلتمي ان د 
اليصر. 

كانت الزتج شيل عوك القمتي الشكيهة العالية 
وكأنها تحيينا برؤوسها. أعواد القصب في حركة 
كوخ وفيا السحاحيي تتسلق الأشجتان, اللقالق 
الغريبة تستريح على رجل واحدة؛ وكأنها نائمة وهي 
تذكر بقطع الغيوم الداكنة في وجه السماء 
الستنازة مكثافة يتشيق الفركبة لتدخل السكازة 
ويهاجمنا!! 

لم أتقبل هذه الحشرة يوما ماء ساقها عوجاء, 
صوتها مزعج. شرهة دائمأء,كأنه لا يكفيها أن تمتنص 
دماء البشر فقد كانت تتسيب فى مرض الملاريا 
أكانت من زمرة آ أو ب أو كانت سالية أى موجبية: 
يكفي أن يكون ما تشربه دما!! 

هكذا كانت صورة هذا المكان عشدما مررت به آول 


زر شقنب », 

فتاة جميلة: ابنة علي الراعي؛ تركض في مراعي 
جبال ٠‏ مار جا» غربي جبال طوروسء وتتوثب خلف 
شياهها المتوثبة, وتمضي في حياتها بهدوء. 

لم يكن قلبها قد تعلق بفتى من قبلء ولكن ذلك 
كان محتملا قريباًء فقد كان أبوها ينوي تزويجها من 
أن عفنا 

كانت «زينب» التي أمضصت أيامها في رعي الشياه 

عجر المراعي الخطثر, كسكمغ إلى أعانيى الطريوى: 

وتستمتع بروائّح الأزهار العطرة: أخذت جمالها من 
جمال تلك الطبيعة!. 


قامتها كفصن البانء, وشعرها كضباب الجبال, 
صوتها كشدو البلابل, لحدودها كشقائق النعمان, 
وقلبها كصفاء الطبيعة:, أما عيناها فكائتا بلون 
خَضونة الفابنات!! 
كل شاب كان يحلم بمثلها! ولكنها لم تكن تميل لأحد 
قط. حتى قدم إلى المراعي شاب بصحيبة أبيه التاجر 
الذي يشتري الأغنام من الرعاة. فتعلق قلبهابه, 
وأعجب الشاب بها آيضا!!. 

أخذ جمال يتردد إلى المرعى لرؤّية زينئب بصحهبة 
أبيه التاجر كلما وجد فرصة. ثم تقدم لطلب يد 
زينبء وخطبها من أبيها. 

رفض علي الراعي طلب ابن التاجر؛ معللا رفضه 
بأن ابنته التي ولدت في الجبالء وترعرعت في 
المراعي لا تستطيع أن تتوافق مع حياة المدينة!! 

كان تفكير الآب الراعى ييدو منطقياً ولكن الحب 
الذي امتلا به قلب زينب وجمال كان له شأن آخرء 
فلم يستطع الأب الراعي تقدير مدى تأثيره في 

لم تعد زينب تحس بجمال المراعي؛ ولا بوثبات 
الشياهء. ولا بتفريد العصافيرهء ولا بأريج الأزاهيرء, 

يي ا 0 
أبوها!!. 

ذات يوه غسابت :زيتب مين الأختطار: وعسباب :زد 
التاجر» ولم يستطع أحد أن يعرف وجهتهما. 

غغضب أبو زينبء واسثتثار أولاده الكبار للثارء 
وأخبروا الشرطة يما حصلء فبدأ البحث عنهما. 

كان الشاب جمال يعرف ناسياً كثيرين لأثه من 
عائلة ثرية: ولأبيه الثاجر معارف كثيرة فى القرى؛ 
فاختباً مع زينب عند أحد أصدقاء العائلة!!. ' 

فتش الشرطة المنطقة .وبحثوا في البيوت التي 
يُشَكُ أن يأويا إليهاء فلم يعثروا لهما على أثر 

وفي ليلة فاجأت الشرطة القرية التي فيها زينب 


وجمال» وبدؤواالتفتيش. تصرف صاحب البيت 
ار من القرية 
ا 

كانا سيهودان حال مغادرة الشرطة القرية؛ إطلاق 
جمال وزينب!!. 

نغادرت الشرطة القرية, أُطُلقت الصافرة.. ثم 
أطلقت مرة أخرى!! لكن جمالا وزينب لم يعوداء ولم 
يعطيا أية إشارة!! 

بدأ البحث تحت جنع الظلام؛ أضيئت المصابيح 
والفوائيس ورفعت المشاعل» .وتم الخوض في غابات 
لضي وكا سوا من العفور عليههناانخظووا 
الصياح!. 

وفي الصباح دققوا في البحث فلم يجدوا لهما 
أثراً. وكأن الأرض قد انشقت وابتلعتهما. 

مرت على ذلك أيام. شاهد الناس يوماً منظراً 
غريباً. عمود هائل من البعوض ممتد من الأرض إلى 
السماء بيلف حول نفسه.ء ويدور كالزويعة مطلقا 
أزيزا شديدا. 

شد هذا المنظر انتباه القرويين فى مكان ماداخل 
والأمل الغائب إلى حيث زوبعة البعوض! كان مركز 
الزوبعة نقطة وجود جمال وزينبء منظر لا يمكن 
للخيال أن ينساه! زينب وجمال متعانقانء تداخله 
5 ا 
الات . الجلد.. اللهم. اساي لطا . العظام 
فقط!! 

تركت هذه النهاية المفجعة آثارها الأليمة على والد 
وانحفرت فى ذاكرة القرويين هناك. 
ولاك لا وايافمن مضيو و لدييهناء وجناية البعوشن 
وكاشق :كلك النباية الفجعة نهاية سعنيدة ذلك 


ل كر ةا 
التنفيذ فوراً. 


نسدد تغاة السوفه ونففس الازدن شلعت 
أشجار من خارج المنطقة وغرست بشكل منظم, 
قفسسمت الأرض على القرويين» وأزيلت غمابات 
لما كان يسيبه من مرض الملاريا 


التي انتهت بها 

يقولون: زيتب وجمال يلتقيان في ذلك الموضع كل 
ليلة جمعة ويتحادثان!! يعض الناس ادعوا أنهم 
سمعوا صوتهما في ليلة هادئة الريحء كانا يتهامسان 
كحفيف أوراق الشجر!!. 

من بين الذين كائنوا لا يصدقون هذا مدير الناحية 
الذي يلقب بالضابط الأعرج؛ كان يقول: هل يمكن 
لشخص ميت أن يتحدث ويسمعه الناس ؟! وحصل 
أن تصادم أيضا مع بعض الذين يصدقون هذا!. 

قال الضابط الأعرج: سنوات طويلة؛ ومرات كثيرة 
مكثت هناء ونمت وقمتء فلم أسمع شيكاً. فكيف 
تسمعون؟!. 

عندما قال الضابط الأعرج هذا بحماس وغضبء 
اعترضه إمام المسجد وقال له: أنت! يا أعرج!. ما 
الذي تسمعه حتى تسمع هذا ؟! سنوات طويلة صلا 
أزيز البعوض فيها الآذان فلم تسمع!! وإذا سمعت لم 
تقل يوماً يجب أن نجفف هذا المستنقع كي نقضي 
على البعوضء ونثئقذ الناس من شره!! والآن: كل يوم 
يرفع الأذان خمس مرات من المسجد وأنت لا 
تسمعه!!! وهناك أشياء كثيرة أنت لا تسمعها!! 

إذا أردت أن تسمعء؛ سمعت صوت زينب!! كل 
مخلوقات الله سبحانه تسبح الله بلسائها.. الطيور 
والأحجار والمياه في تسبيح دائم لله؛ ما هو الفريب 
إذا كانوا سمعوا صوت زيتب؟! أصوات الشهداء 
الذين يختمون حياتهم بكلمة الشهادة وهم يموتون 
في سبيل الله دفاعاً عن دينهم وأوطائهم مخبوءة في 
غلافنا الجوى!!؛ يحاول العلم الحديث التوصل إلى 
فرز هذه الأصوات وغيرها ويسجلها!! أنت كيف 
تريد معرفة هذه الأشياء ؟!. 

أصخ إلى قلبك جيداء وأرهف سمعكء, عند ذلك 
تسهم.. تسمع أذان ملال'الحنتقي: الله أكبر الله 
أكبر! ونداء با يزيد الصاعقة لجنوده يأمرهم بالتقدم 
لحصار « فيينا»! وصرخة محمد الفاتح أمام أسوار 
القسطنطينية لاقتهامها! وتلبية المعتصم لنداء 
امرأة مسلمة..وامعتصماه!! ستسمع كل هذه 
الأصوات وغخيرها بشرط أن تكون لديك إرادة 
السماع!! 

ثم عدنا من الطريق نفسهاء وطوال الطريق 
أفكر بما حصل لزينب وجمالء واحتمال أن 00 
قاله الناس ويقولونه نوعاً من الوهم!ء وعدم تقدير 
كل من والد زينب الراعي علي:؛ ووالد جمال تاجر 
الأنمنام, وما كان يمكن أن يؤول إليه حال ولديهما 
المسكينين! وإهمال الدولة مثل تلك المستنقعات التي 
تكشنا عدوي الاسيراض والمتسى! كنان كل ذلك يمر 
بخاطري مثل شريط مصورء كمرور السيارة على ما 
حولنا من أشياء!! وانقطع الشريط مع انتباهي 
لوصولنا إلى القرية. 


* من المجموعة القصصية (عباءة الشعر) 


صر 
© 
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*# قصة ( يوميات لاجىء في مخيم ) لحمزة حماد من 
الأردن . قصة غير ناضجة فنيا . وإن اشتملت على فكرة 
جيدة ؛ والسرد مملوء بالفيوم والخطابية في أن . نرجو 
قراءة المزيد من المجموعات القصصية , والاطلاع على 
الدراسات النقدية في القصة القصيرة. 


» قنصة (الحنين والأرض ) للقاص الشاب علي عبده ؛ 
المصري المقيم بجيزان . قصة متماسكة لفة وفنا 
وصالحة للنشر ؛ لا يعيب القصة إلا التعقيب على 
النهاية في السطر الأخير من القصة , وتجدها منشورة 
فى هذا العدد. 


«# قصيدة « وقفة على قبر شاعر 3 لسعود سليمان 
اليوسف من الرياض . جيدة البئاء . سديدة اللفة, 
شاقبة في اختيار المضمون ؛ وبها التجويد الفني المماثل 
لفن المعارضات . نتشرها فى هذا الباب ؛ ولعلنًا ننشر 
له قصائد أخرى في صلب المجلة في الأعداد القادمة 
إن شاء الله. 


* الموضوعات التي بين أيدينا للكاتبة ( أم أنس . 0( 
من الباحة في السعودية ٠‏ عبارة عن مقالات وخواطر 
غير فنئية ٠.تستدين‏ أحياناً بالقص ؛ عليك بقراءة 
الأعمال القصصية لكبار كتاب الأدب العربي ٠‏ ويثبغي 
أن تصوبي بعض أساليب اللغة ؛ ننشر لك مقطعاً من 
«خاطرة » علو الروح. 


+ قصيدة ( ألم) لعبدالله الفيقي - كلية الشريعة - 
جامعة الإمام في الرياض ؛ قصيدة متدفقة الأفكار , 
قليلة الأخطاء العسروضية , متقنة التجويد اللفوي, 
نتمنى تكشيف المحاولة الشعرية التالية لتجد طريقها 
للنشر . من أبياتها الأولى : 


أبيت الليالي ذ ضجيع الألم 
وغصن الفؤاد هشيم حطم 
وأردفت حزني على لوعتي 


ودمعي بخدي كسيل عرم 
وأغرقت نفسي ببحر الأسى 
لعلك تحني لشيخ هرم 


* الأخت فوزية الصمري من الباحة في السعودية 
جساءت محاو لتك فى كتاية خاطرة بلسان حال الأمة 
الإسلامية متواضعة بالأداء الفني ٠‏ وإن تضمنت شرف 
المقصد . وكذلك المحاولة الشعرية التّى صضمنت الخاطرة » 
تابعى القراءة والكتابة باستمرار . ننشر لك خاطرة 
بعنوان "الصداقة". 


٠. 86 8 1 03‏ 
إشراف : د. أحمد زلط 


علو الوون 
بقلم : أم أنس 


فجأة شعرت بروحي تعلو وتعلو .. تسابق النسمات 
وتعائق بل تطاول السحاب .. العالم كله يتقزم كلما 
ازددت علوا ..الناس والذين كنت أراهم عمالقة 
ووحوشا آخاف الاقتراب منهم أصبحوا صفارا في 
ناظري . 

كل شيء كشت أراه كبيراً » أصحى في عيشي صغيرأ 
مازلت أعلو وأعلو ... روحي تحلق في الففساء الرحب 
بكل سهولة . وعالمي في صغر وتقزم مستمر »وها أناذا 
آصل إلى القمة .. وما زالت روحي تحلم بالوصول إلى 
فية ]ككر غيوا امنها . 

جلت ببصري أبحث عن عالمي الذي كثيراً ماكنتك 
أتيه فيه . حدقت نظري فيه ؛ فإذا بي أرى دائرة صغيرة 
جداً ,لا أاستطيع تمييز ما يقع داخل نطاقها الضيق . 

ترى لماذا حلقت روحي إلى هذا العلو . ولماذا يصغر 
العالم في نظري ؟! 


الصصافة 


فوزية العمري 

لا جدوى من صداقة تتسربل يآساً ونختبىء ملامحها 
في أعطاف اللامبالاة . 

أصداقة تلك التي لا تجد لها ممراً تصل منه إلى 
اللقاء. أصداقة تلك التي تبخل بذرات صفاء ؛ أصداقة 
تلك التي تنأى بعيداً عن مزن العطاء . 

كاف ذى لضام مدن سوير ووالية ٠‏ رغم 
توهج الفرح في فلق الإصباح . 

ومايزال الفكر مشدوها يتطلع في أفق أظلمت 
أرجاؤه » وينقب في صفحته الممتدة بلا نهاية عن ثفرة 
ينفذ بها جسد الأحلام من سطوة الأوجاع التي تسدد 
ضرباتها على خلاياه الموبوءة با لحرمان . 

فارغة من دفء السعادة ؛ تسكن الصرخات في جوف 
القهر الخاوي من نبضات الحياة . ١‏ 

تيار من الرهبة يُطُّوف جنبات الغد ٠»‏ يمور في رأسي 
بشتى صنوف الألم . 

وعورة المشالك وصبعون الارب متعطاك إن بريه 
الخطى ركف لسيمانة شياو كن داك عرق 
الآخر من طريقنا الطويل . 

الاحتجاج المقفل بالصمت سمة مطبوهة في غور 
الشخصية التي لا تتقن فن الهروب من عنف الحرصان. 


الأفقمزمالوالمةة _ 


العنيى والأوض 500 


تهب نسمات رطية . تصافح الوجوه . تداعب القلوب . أسكنت ر أسى للشلف . 
اديه دوسروت الافس كيال ١‏ كص بطفاة ) لمر طاشن فين د سمو يي 
كتاكت كان امن الفوجه كاور | مابعودو ضير الو جيم بالاويا عشي خالكه: للدية 
العنالسية .قاض الاعيبان و الم اسم ملعي نام تجوت : اراسي الماك لوووك قي 
إلا القليل , أتوجه لأبي متسائلا عن هذا النفور . شرود عميق - صمت أبدي لا 
ينتهي . يخرج. أفزعني صوت المذياع عن مطاردتي لظلال أبي , والأغاني الوطنية 
تلهت الحفناس ؛ تتخللها فَوَاضل قصنيرة تسمع خلالها جملا صغيرة عن العدق الذي 
سوف يلقى به في البيحر . نصفق مثل الكبار في فرحة كبيرة »دون أن نعي 
مضمون الكلام .في الأعيان ذاكما أجدغمي عبن" السكار متجنها لحرلنا يجلسن : 
يضع يده في جيبه » يخرج نقوداً ورقنية جديدة أحضرها من المصرف لهذه المناسبة 
٠‏ أهنا بها وأمرح . شعرت أن يداً من الخلف تمتد نحوي لتنبيهني لشيء ما .ء من 
شلك اغلق الشيناك قليلا :. حاضي مرة ثانية أشنيع بالفقن كن استكمل قتصول 
نادي محف تك وعفائك: الجن و اسن قو ادو قن مدقف 5 ين | محلك لانن ااه لسوت نت 
الفي مدا يك لأعلد و احوضة هين 01م السكي اللطويلة وعدي الي الححاف: 
سوف أعرضه على أفضل الأطباء كي يستريع من الأمراض التي كتم أنينها بصدره 
مواد العام + عليه عرقي ان يموق نكي نيج بك ف داه لكن الحو سنا وو ساف 
الماضي . وضعت رأسي من جديد مستسلماً للنوم العميق لم أصمٌ إلا على أصوات 
تتعالى بفرحة الوصول .الكل يقفز بسعادة غامرة متحررة من قيود السثين 
وسلاسل الغرية. سوف آأتمتع برؤّية أهلي وعشيرتي - فتحت الباب .2 قفزت 
شقيقتي بين يدي باكية لا تصدق . لحظات صعبة على الغرياء .مضى خمس ستوات 
- أين أمي » أين أبي »2 أسرعت نحو غرفتهما . وجدت أمي وقد أوهنتها السنون - 
قامت تتحامل على نفسها فتحت ذراعيها لتأخذني بين أحضانها الحانية - سألتها 
عن أبي . أدارت عيثئها نحو فراشه المرتب ». دهشت لعدم وجود الصندل الخاص به 
اقل المس يا ابوه و ضيه كن الطايق العلوي أوافن اعد حواقن اإبييف كت ايك 
السدن ل عسميس :0 قل فى لعي الك كون باليسيك كنشاوحه ده سيك "إمتها را 
ضوح + أل العلة دهي تن عت مهي هو السكان كي مقدق على كطاوفيكي ليقت 
عنق ف + |السبتب فك تلفه الاق : ل ل ل ا ل 
أر بعد غحرفةالاستقبال ع إنه هناك يريد مفاجأتي بشيء ماء. أسرعت وفتحت ما 
كردي ب وواي) لجان با وعدن عبد اهكني لذب سيف باتيل ٠‏ ليس يها 
قسمات الأرض ولا صيرها ء يها إطار موشح بالسواد - أسقل الصورة كلمات باهتة 
متناثرة . اقتريت منها وقلبي يرتجف وعيناي متصلبتان » تحسست الحروف - 
العيون حبلى بالدموع » والرثاء جد قليل : فلمن أحمل الأفراح وبمن أرى نشيج 
الأرض وصيرها. 
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عست الأفملم الوا سكة 


وشفة علو فبوشاعره 


دكي اة القتحاطو :المي 


لخ عم 2 
أحيا كما تصيابمس مرهف 
0 اكه 
8 افسحول لتقي الذي احسن الى 
( عش بالشعور وللشعور فإنما) ١؟»‏ 
(ولأنما بشسر الحياة تفاؤل) ١؟»‏ 
|الاطحدي باقص كر اخطاتيط 1 ' 
وأكون يدر كفي الظلام فسسامراً 
ندع الحياة لمبتفيهاإثهم 
هم كالصخور الصم في الدنيا . وهل 
مافي الحياة سوى دياجير الشقا 
أناء من أنا ؟ وظللت أسأل من آنا 
أنا صورة لك في الوجود وبي رمت 
اا وسار العويا 1 
1 
فإذا شدوت لهم بلحن فرح 
وأضيف» سكخدودق الشيهو 


8 


2 


0 للا ل 0 كك كك 0 ل كك ا كك ل ل تا ا ل ل ا ل ا ا ا ا ل ا ا 0 


* معارضة لقصيدة ( يا بدر ) للشاعر حمد بن سعد الحجي 


تمر الشيوان 0 
فلشد تسينت بمكاية ( الدكفرن ) »١١‏ 
ل ان 
اليج لور 15 لكر 
سبحم ةادا بر 
فلن كسيداكوانو وم سسبصوتور 
فقيراه مساً مخطىء التقدير 
وتيت سجر لؤادي الماشكور 
0 
كد تن اكه 
وأنا المعثى الجموا شحروري 


- رحمةهة الله - 


١‏ الدكتور / كلمة عربت وأعني بها الطبيب الذي بصدد علاجي منذ سنتين من كتابتي القصيدة 
0 من شعر أبي القاسم الشابي 5١٠.‏ -؛ » من شعر حمد الحجي جرحمه الله - 


يك 


قصة قصيره 


تلك الطفلة 


نورالهدى 
- السعودية - 


فوهيك خلقاء شرفهبا العالينا وتسشروع 
عبن آفاقها كسائم شيوض وبيعية عاطرة 
مامدسة #قوارى لهنا الأافق الجديع ملوها 
بالآيات الممجدة لمبدعها العظيم . 

أحفدت “تحاو قا يها فى عمق كين شعاء 
واسعة رحيبة , كثيرا ما تفر نحوها كلما 
صيرتيا لظن الأجواء القسيقة اللذقبة :. 

وكقفك مالك مكاملة و قد أرنسف قوففهنا 
على أرض تلك الشرفة : وأرسلت روحها في 
كل الأحمافاف؟ عمبافون: أشواق تصلق فى 
شتى الآفاق والأبعاد . أتتها النسمات 
فياف خدية + فسيشف كأوقارها لطي 
الناعمة مناطق في ساحة الشعور : بكرا , 
لم تقترب من حماها الأيام ولم تلمسها 
أنامل السنين , فبقيت كما هي غضة طرية , 
تكمدى كرا لأنناد + وهو اللجالي أن يتغطرا من 
حماها ويحدثا فيها أدنى تغيير , كأنما هي 
قلعة مملكة عصية على أي اقتحام لتفوص 
فلك النسحات الشحية فى عسابها وفتلقل 
في ذراقها موا تدرها ب * 

واستفرقت فى البعغية شازدة : لخفيب 
في عوالم سحيقة نائية ‏ كما لو أنها لم تعد 
حاضرة تحيط بما حولها . 

فى أقلك الأكناة .. سنفه ضوقا وكراقا 
صافيا مليئا بالشجن شاعرا يناديها في 
فذوية عانية > لعلها استفاقيف على نداكه إن 
لحف لكين شمو فيو وغ مكلوكفة د 
شعرت به يناغي حسا في دمها متوهجا .. 
فإذا به يشرع أنظارها على مشهد ما أروعه 
لعالم فاتن خلاب ؛ وقفت مأخوذة تتملى 
روعة ذلك العالم الأخاذ الذي شدها من قمة 
رأسها إلى أخمص قدميها آخذا بتلابيب 


قلبها إلى عالمه السحري بقوة فولازية لا 
تقاوم . إنه عالم طفلة ‏ رأتها تخطر مقبلة : 
فاتحة ذراعيها بكل ابتهاجات الطفولة 
العذية: لأشعة شمس الحياة البازغة, 
تتقافز قلبها نشوى في رحاب أفياء 
ممكتملينة ال قطارد:فسر ا شحاف لويم 
الملونة , باندفاع انبهار البدايات ودهشة 
الاكتشافات الأولى . تتحسس حيات الندى 
الهاجعة في سكون على أكمام الورود المحدقة 
في سماء الكون , تسبح لقاطرها بالفدو 
والأشعال: تسد الوان الدهير اللعقيية 
المرية للنظر الاستكشافي المنبهر بمالم 
يرن عليه صدأ الإلف والاعتياد بعد . تقلب 
اليصر فى أشكالها البديعة الكرة تلو الكرة 
فيزيدها ذلك انبهارا بإتقان صنع الجليل , 
تصدح منشدة تجاوبا مع نفمات الأطيار 
المغردة على الأشجار . 


بهرها مرأى تلك الصغيرة وعللمها الأخاذ 
وك كلل السسمكوة !لشو كنهة بالهنافن: 
كزهرة ياسمين تضوع أريجا خالدا » يبعثر 
ذكربات الندايات الساكدرة الرزاكدة تحت 
كشرة الأعماق الشاهجنة ؛. أغبناها ذللنابان 
تمضي إليها لتشار كها بهجة عالمها . 

اس بق مجوباك السو و تلسسي للها : 
تسا نقنينا تطار: الفراهدات در كمعن :في 
اللجويقة قحو طلر قاكهنا بتكخسطق! لأمميان 
والشجيرات ؛ تجمع الزهرات . تتمرغ على 
الحشي الأخفين+ كتهو مخنايلة ذات التمية 
وذات الشمال , وهي ترفع قدما وتضع 
أخرى راكضة ؛ تفل شعرها ؛ تطوح برأسها 
يمنة ويسرة , تدور حول نفسها إلى أن تفقد 


ا الأصب الأملرمي - اخجلد الثامى - العدحالقافى والتلقون 25 اه- ٠١8‏ أى 


ملكي 


0_2 


لاحي ]ا 


- الجلد] 


كلمن - العدصالتاة, 


37 


3 
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افر 


التوازن وتقع أرضاء تصعد التلال الرابية 
وتهوي من أعلاها متدحرجة إلى قرارة 
السفح . تكوم الرمل أمامها . تبسطه و تطيع 
عليه بدموع أفراحها خطوط استشرافات 
غدهاالزاهر فى خلدها , تكومه أخرى وتدس 
قي هسقات اأحلاسيا الشاتعة . معلت كل 
ذللن متختاكية كلك الخدفيي:ة, لكلا تشار كي 
ووعة عاليا لقتينا تلت فختيدك داه الى 
أستطيع أن أنظر إلى هذا العالم بعيني هذه 
الطفلة . عندئذ خطرت لها فكرة جنونية , 
فقالت لنفسها لملا أقوم بتنفيذها حالا 
مافكويت ين كلك المافلة و قالتت لها حي 
وجد كاسح ؛ يركض في عروقي جامها , 
ويلهث في دمائي شائطا لأن أسكنك » أريد 
أن أتسربل في جلدك وأتوغل في دمك » فهل 7 
كسسسجطين: لى نان أشكتك © سباجسوق فى . 
عروقك مجرى الدم ؟ ثم بادرتها مندفعة 
نحصوها ء دون أن تنتظر الإجابة ‏ .ومدت 
ناكا كسك نياو تقيفيا | لى فضي الحتانا: 

و كديفا القك كلك | حلفا قاس إلى اونا 
وتتلاشى من بين أصابعها. 5 

بسطت راحتيها إلى كفيها , فرأت بريقاً 
يلمع لاشيء سواه. تساءلت أحقاً هربت تلك 
الصغيرة.؟! 

نعم ... وأخذت معها كل شيء ؛ فلم تعد 
ترى تلك الفراشات ؛ ولم تعد تلمس حرارة 
كاك كراهن التوفهة الخصير اع 

عادت تحدق في ذلك البريق اللامع في 
كشحهنا ومخاط نه 2 أؤان! كم انا طقس 
لسلسبيل حقيقتك .. ولكن أين هي .. أين 
هربت تلك الصفيرة ؟! أين هربت منهاء 
هربت بعيداً عنها ؟! هل جنون تلك الفكرة 
واستحالة المطلب كان سبب هرويها ؟إهل 


حاءها الحوات نظا فليظ] هيافك “قلف : 
ساكنة بكل قوة : لقد كبرت. 


- كيرت !! قالت ذلك متعجبة2. وهى 
تذزك سحكيها سوال عامس ملشاعمتى 
كبرت؟ وهي قبل برهة يسيرة كانت معي 
هناترتع !! وكيف كبرت ؟ وأين توارت 
وتراري كما شالها سكو داك جايه من 
عالم ساحر بهيج خلاب !! فإذا بها تسمع تلك 
الطفلة تصرخ في أعماقها كآنها تجاوب 
صدى أشواقها المنتحبة في صدرها: لقد 
كان فقن تراهنا وشييةا جومم ذالركنا 
نفرح حتى أعماق الروح وا ن لم ندفع 
ثمنه. أما اليوم فثمنه جد باهفظ و على 
الرغم من دفعنا إياه إلا أننا فقدناذلك 
الشعور التق الأخضن الى مضل فبشاعرنا 
بحميمية دفنّه وصفاء صدقه . فعادت تلك 
الطفلة من جديد تصرخ في تلك الأعماق 
بون شبد هون جين ع اث يكن في 
الحسبان أبدا : لماذا ... لماذا أيتها المرأة 
الراشدة ؛ أجيبيني لماذا ؟! 

- لأننا كبرنا يوم أن أدركنا حقيقة ما 
علينا أن ندفعه ثمناً لمصادرة تلك 
الأماسنس الفارية اوطاق انقولقخا السعدد: 
إذ عرفنا مكابدات دثئياالكبيد. وعرفنا 
ويلات الحياة الضافطة لطفولتنا تلك في 
سه نقطة شيقة من مهال متعيطها الواسغ 

الفا هر ب الكيرة وكيتوت فى بدي فا 
الهموم , فلم يعد في القلب المزدحم بتلك 
العطرة الفضة الندية الماح قتعا 
الحسور والمسرات» المتجائية عن أي تعكيبر 
يطال صفوها , تلك التي كانت ؛ التي ربما 
تكون قد أمست اليوم ذوعا من الترف في 
ككاموون هوه اللشؤاللة الحاكيسة في فين 
شاخت فيه أحاسيسه الطفولية » ولم يعد 
فى ف ضودييها ناكد كان وجتتر عد مقادييا 
البريئة . زمن مافتئ يدمي رؤاها بشناعة 
البشاعات ؛ ويصعق مسامعها بفظائع 
الظلمات ؛ ليصدم فيها روح البراءة يكل 
تحد وصلف », وهى يصيغ آلوانها الناصعة 
بلونها الدامي الجريح ؛ زمن كل مافيه نراه 
معنيو عل اكنا مذوكلك الطقونا متو 


ولو كنا في طور البدايات يراعم , ليجعلنا 
كباراً قبل الأوان . لنجد أن تلك الطفولة قد 
انكسزك عا ملاقهها النوافة الزاهية »فى 
لخ اسهد + لكومك فى راكنا مطسضى 
مكلومة » وتظل هناك محسورة. إنه زمن 
الماسن المقهدرة تنواكا فى :الماقن بالمتوج 
ألما سارباً في الآذان مع كل صرخة تطلقها 
روح متألة » أنفاس عذايات سقيمة ترن في 
السمع برهة ثم ترتد على أعقابها ناكصة 
حسيية ‏ انالا محكم عنقا التهصس مداه 
المتفتق جراحاً تنز صديداً في بؤبؤ الأحداق 
مع كل صورة للبوّس والظلم والطفيان , 
تطالعنا صباح مساء من هنا وهناك مع كل 
صوت أت أو نغماد فأنى لنا أن نعود أطفالاً 
لنفرح في زمن ما عاد للطفولة فيه طفولة 
تؤهلها لح ق للك القارض مكيف يخا شمن 
عن تحان كلك المزائحل الجاكزة ا وقيسنانت 
براعم هذه الطفولة في أحضان مهودها, 
لهول ماترى وتسمع ء إذ لم يعد لهاوطن 
ممصن ستو المكيها الأينة فى عي 
الوديع الهانئ أفهمت ذلك ؟! إذاً فمن العقل 
أن ترضخي لماليس منهيد. فتسلمي 
بحقيقة الواقع. قالت ذلك لتلك الطفلة أو 
لنفسها ثم أسدلت أجفانها على عيرة حرى 
فأرسلت العين مدادها ناطقاً بيمس صار خ : 
ماأقسى الرحيل عن أوطان تفتح زهور 
مشاعرنا الأولى إلى منفى صقيع الحياة 
الجرداء القارصة الجارحة ؛ دموع جمّة من 
أعين القلب نافرة هطلت ظامئة . رأت تلك 
الطفلة فوق الرموش واقفة تطل من خلال 
التماعها ضاحكة. 

وكرت الدموع - على الخد - مهرولة , 
تصفع بتجهم الحقيقة العابسة شاعرية 
الأحلام الدافئة , لتواري بصفعها تلك 
الصور الخافقة في مرآة الحس الحاضر أنذا, 
سي مع كر الدموع طفلة الشجى 
والختبصوى الطاسسة. هيدا تعيدا #تسقط 
هناك في شفغفاف الروح النائية , لتخلد 
شحالك أسسواقا ؤاهذة وحهينا داكما ؛ 
عالم تلك الطفلة ...!! 
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الأحب الأمليمر - المجلد الثلمر - العصصالثافر والثلاكور 50 له - ١1‏ - له 


ص 


ندوة د وليسسساة: 


دمن أجل أدب إسلامي فاعل ومتفاعل, 


أقامت المنظمةالإسلامية للتربية والعلوم والثقافة 
(إيسيسكو)؛ وجمعية الدعوة الإسلامية العالمية بليبياء والجامعة 
الإسلامية بالنيجر , ورابطة الأدب الإسلامي العالمية »في رحاب 
مقر الجامعة الإسلامية بساي في النيجر ندوة علمية تحت عنوان 
: مسن أجل أدب إسلامي فاعل ومتفاعل . 
وقد ذارت أعسال بالحدوة آيام ١8‏ سين اهنب الموافق 
564 إيريل 1..7م , بمشاركة أدباء وباحشين وأساتذة من الهيئات المتعاونة في 
تنظيم الندوة » ومن دول عديدة من بينها : تشاد . بور كينا فاسوى . تونس , غغينيا , ١‏ 
ليبيا ؛ المغرب . مصر . موريبتائنيا , النيجر . نيجريا. وقد تايع أعمال الندوة جمهور د.حسن الأمراني 
عفيس :من أساكذة الشامفة وطليعها + إضنافة إلى اساقدة من جاففات اخرى مكل تجاممة 
كانو ؛ وجامعة عثمان بن فوديو ؛ وجامعة ميدفوري ؛ وجامعة الملك فيصل بتشاد » وجامعة انجمينا ء وجامعة 
عبد المؤمن بنيامت. وتضمنت وقائع الجلسة الافتتاحية - بعد الافتتاح يآيات من الذكر الحكيم - كلمة د. 
عبدالعلي الودغيريء رئيس الجامعة . ود.عبد الحميد الهرامة ممثل الإيسيسكو , والأستاذ مفتاح الواعر مدير 
مكتب جمعية الدعوة الإسلامية العالمية بالنيجر . ود. حسن الأمراني » أمين سر رابطة الأدب الإسلامي 
العالمية.ود. عبداللطيف عبيد ممثل منظمة الألكسو . وقد أكد كل هؤلاء في كلماتهم أهمية الندوة باعشبار 
الدور الكبير الذي يؤديه الأدب الإسلامي عموما, والأدب العربي الإفريقي منه خصوصا في تعميق الهوية 
الثقافية الإسلامية, وضرورة الهناية به جمعا وتحقيقا ونشرا ودراسة . 

شم ألقى وزير التعليم الثانوي والعالي والبحث العلمي والتكنولوجي كلمة افتتاحية أعطت الانطلاقة 

اعمال اليه . وقد استهلها بالتذكير بإدانة حكومة النيجر لأعمال العدوان التي تجري الآن في ساحة 
فلسطين , كما أكد أهمية الأدب الإسلامي في ترسيخ الهوية الإسلامية , ونوه بما أعلن عنه الدكتور عبد العلي 
الود غفيري من إحداث ث الإيسيكو . وجممية الدعوة الإسلامية العالمية كرسسيا للآداب والفثون والحضسارة 
الإسافسية اافريتية لتدرير كاذ السلاه تظا الولسة الالتطاجية المييدة يعدو ان :[اضواك الحق ) القافان. 
محمد الأمين ولد باه الأستان بالجامعة الإسلامية. 

كما انتظمت أمسية شعرية شارك فيها عدد مهم ذق اتشتريها الجا وق سونو اأكريا عدوا اننا السو 
.وفي مقدمتها قضية العدوا ن الآثم على فلسطين الأسيرة. 

وصدرت عن الندوة عدة توصيات من أهمها: 

)١‏ العناية بالادب الإسلامي في جميع لفاته وبيكاته ,ولاسيما المكتوب مثه بالعربية لما له من كسان في 
تعزيز القيم الإسلامية والشعبيى عن [مالها وتظلحاتها الإنسانية الرقيعة , 

؟) السعي إلى وضع موسوعة للشعر العربسي الإفريقي يتم فيها العمل على جمعه » وتحقيقه , وفهرسته 
ودراسته . وحفظه بمختلف الوسائل العلمية والتقنية .والعمل على إيجاد آليات لهذا الغرض في الجاميعات 
الإفريقية. 

؟) العمل على إدماج بعض النصوص الأدبية الإفريقية في المناهج المدرسية والجامسعية في كل الأقطار 
العزبية والإسلامية وتوجية:طلاب الدراسات العليا إلى إتجاذ أبمابة أكاديمية حول . 

:) بكرة النظيات الخقائمة المعندة يبهذا الشان سكل امتطعني الإمسييكي والالقلتن إلى سورع وات 
سنوية للمبدعين في الأدب العربي الإفريقي ؛ وللباحثين فيه , وودارسيه دراسة معمقة . 

) إحداث مركز للبحوث والدراسات في الآدب العربي الإفريقي في الجامعة الإسلامية بالشيجر ؛ يعنى 
بجمع وتوثيق وفهرسة واقتناء كل ما يتعلق بهذا الأدب مخطوطه ومطبوعه ؛ وتزويده بالوسائل المادية 
والبشرية اللازمة . : 

؟) جعل هذه الندوة دورية تنعقد بالجامعة الإسلامية بالنيجر مرةٍ كل سنتين » على أن تخصص كل دورة 
بمحور محدد حول موضوع يتعلق بالأدب العربي الإفريقي أى علم من أعلامه . 

)١‏ العناية بالأدب النسائي الإفريقي اعترافا بدور المواة في العياء التقاقية والأدبيئة عامة , وتوظيفا 
لطاقاتها الأدبية لمواجهة التيارات الهدامة. 0 ١‏ 3" 
| 
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أخبار |لمكائفب 


رئيس الرابطة في الشارقة 


تلقى الدكتور عبد القدوس أبى صالح رئيس الرابطة دعوة لإلقاء كلمة فى : 
حفل افتتاح مركز الأمير عبد المحسن بن جلوي للبحوث والدراسات الإسلامية ' 


القدوس بعد ذلك بصاحب السمسق ا 


الكتاب الذي أصدرته الرابطة عن 


سماحة الشيخ أبى الحسن الندوى 
رحمهة الله, ٠‏ كما ثم الحديث عن شؤون 


الرابطة ونشاطاتها ومشروماتها ) 


المستقيلية. 
ضيوف الجنادريةه .. تثمية الموهبة الأدبية: 
في مكتب الرابطه: أقيم في المكتب الإقليمي بالرياض ؟9؟ / 


فى لواحن جامتفجا الج امطة ادق 


كانوا ضيوفاً على مهرجان الجنادرية . 


ه/5..ام. | 

وحضر اللقاء د. محمد بن عمارة 
من المغرب .و د. محمد محمود صيام 
من اليمن ؛ و د. صالح آدم بيلق من 
السسودان .وى د.وليد قصاب من 
الإمارات العربية المتحدة . كما حضر 
من داخل المملكة د. عصسبد الرحهمن 
بارود »ى د. عيد الرحمن العشماوي » 


وأحمد أ لبهكلي “وح كسس سملل مسي متسر ايا 5 


ومهدي الحكمي ‏ وحضر اللقاء أيضاً 
الشاعر يحي السماوي » وكان في 
استقفيال االحسموفو د عمد القدومن 
أبى صالح رئيس الرابطة ٠ك‏ :تاس 


يي الرياض. 


9ه اللكن الادبي المودري: 


حيث تحدث د . عبد القدوس أبوى صالم - 
رئيس الرابطة - عن« تنميةالموهيبة 
الأدبية » وحضر جمع من أعضاء الرابطة 


ومحبي الأدب الإسلامي , وكان من أبرز 


المعلقين في الملتقى د . ناصر الخثين نائّب 
رئيس المكتب ٠ود.‏ حسين علي مهمد » 
ود. غالب الشاويش. 
٠‏ عناصر المن الرواتي: 

كمااستضاف الملتقى الأدبي الشهري 
في "ا" را /؟؟:اهاد . حسين علي محمد 
أستاذ الأدب المشارك في كلية اللفة 
عر اي د اي 


وتقويماً #تفضان اللكايعم ا 


الأستاذ عادل بن زيد الطريفي 


و 5 


مساء آخر يوم أربعاء من كل شهر قمري 
مهاده لعشا 


أخيار ” 
الأدب الإسلامي ‏ 


- 
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الأحب الأملزمى - الرلد الثامى - العدصالئلنى واللثيى 21 الى - ٠٠١6‏ آم 


مكتب الأردن - عمان - 
أحمد أبو شساور: 
الأدياء يتاصرون الأقصى.. 

#«أحيا المكتب الإقليمي للرابطة في عمان 
أحسية تسعوكة ستيه تتعاتيه لانحفاضة 
الأقصى المبارك فى أرض الإسراء.حضرها 
منيور ققيى مخ الأدئاء و االثققين بوآدا ران 

مأمون فريز جرار رئيس المكتب . 
وقد شارك في الأمسية كل من المهندس 
الشاعر غازي الجمل بقصيدة عن الشهيد ٠‏ 
محمود أ ون ». والشاعرة جوهرة 
سفاريني بأكثر من قصيدة منهاه طفل 
الانتفاضة ».والدكتور سسليم ارزيقات بعدد 


مل االتطهيات اللقعهرية حم اها كمتاتفانة 


اختدال؟ السكاية ووو اتوكاد سيد الموفارق 
بقصيدة طويلة عنوانها « لك السلام »,.وهي 
مهداة إلى طفل الانتفاضة . ود. مصطفى زيد 
الكيلاني بقصيدة « القدس تصرخ ..» كما 
شاركت الشاعرة نبيلة الخطيب بقصيدة 
عنوائنهاه رأس بوذا » قارنت فيها بين 
موقف العالم من تحطيم تمثال بوذا الحجري, 
وموقفه من الدم الإنساني المسفوك على 
أرض فلسطين . 

وألقى د. يوسف أبو هلالة قصيدة مؤثرة 
صور فيها الواقع الأليم » ودعا إلى مساندة 

وكنان اللكاء الأخور هم اللشنامن مشاجن 


المجالي الذى ألقى محصوعة من القصائد 
التصيرة يها تسيينة سدواق كطاينا : 
وتحتننا نز هزاناالقطم عو قصيةة الشبامرة 
كوهرة مسشازيفي ]د فقول محاطيا ل 
الحجارة : 

خذ عيوني 

واغسل الأقصى من الرجس 

وفي الساح توهج 

حجراً يقطر تاريخاً 

وفجراأً تتوج 

كم لبسنا مثك يا طفل 

قلادات بنفسج . 

#ونظم مكتب الرابطة في الأردن في 
المكوة 2 كارا اليه ارا ام 
المحاضرات والأمسيات الشعرية الآثية : 

- محاضرة : نجيب الكيلاني شاعراً , 
للأستاذ علي فريج ؛ تقديم د. مأمون جرار . 
# محاضضصرة : تجربتي مع أدب الطفل , 
إبراهيم العجلوثي . 

- محاضيرة : ذكريات فى مجلس العقاد , 
الاي لل شين ققدي 
مأمون جرار . 

*# محاضرة : الصراع بين الحق والباطل , 
للدكتور أحمد المومني » تقديم د. عودة 
ابو عودة . 

- محاضرة : من شسواهد الإعجاز 
القرآنيء للدكتور عودة أبوعودة ؛ تلقديمد. 
مأمون جرار . 

الكيلاني ؛ تقديمد. عودة أبوعودة . 

- محاضرة : حول ديوان قتاديل على ماذن 
القدس للشاعن مالع الحوتاري » الدكقيون 
عمر السار يسي » تقديمد. مأمون جرار 

- قراءة مسرحية ؛ للأستاذن أحمد أبو 
شعيرة » تقديم أ. فتحي غائم . 

- أمسهية شعرية ؛ للأستان علي الدلاهمة , 
تقديم أ. علي فهيم الكيلاني . 

- أمسية قصصية . للأستاذ خليل 
السواحري ؛ تقديم أ. محمد الحسناوي ٠.‏ 


أخباو المكائب 


لكشب القاهوة - محمد عبن الشافي : 


ندوة عن غزوة بدر 

* أقام المكتب الإقليمي للرابطة في القاهرة ندوة عن 
نمزوة بدر الكبرى بالاشتراك مع جمعية تحفيظ القرآن 
الكريم بمدينة شسبين الكوم بالمثوفيةء وذلك في ١7‏ 
رمضان 85 ١ه,‏ وحضر الندوة عدد من الأدساء 
أ والشعراء من أعضاء الرابطة وغيرهم . وششسارك 
بالحديث كل من د. عبد المذعم يونس - رئيس المكتب - , 
ود. عبد الحليم عويس ناشب رئيس المكتب , كما ألقى 
عدد من الشعراء قصائد عن مزوة بدر ‏ ومنهم محمد 
أبو عمر .و محمد فايد . وفتجي الفولي . وعيد الرزاق 
الفول . ومصيبي الدين صسالح . وقد رحب د. معتز 
|المرزوقى رئيس الحجمعية بإقامة مثل هذه الندوات 
المشتركة. 


تكريم العلامة حسين مجيب المصري : 

» وأقام المكتب حفلاً كبيراً لتكريمد . سين مجيب 
ضري راكد الآدين الإمنسااسي المقارن في الكلمم 
والعسشرين من تشرين الأول / أكتوبر /١..؟م,‏ 


بمناسسية صدور كتابه الأخير 0 القدس بين شعراء 


,0 لشعوب الإسلامية‎ ١ 
وحضر حفل التكريم‎ 
جمهور غفير من الأدباء‎ 


والنقاد والمثقفين وتلامذة د. 
حسين مجيب المصري. 

وافتتح الحفل د عفد 
ال د فيس إن 
لمكب - د ا 
التؤافد للد كبكسؤر. حبسين 
عيب العجرى كن :ميال 
الأدب المقارن لآداب الشعوب 
الإسلامية , وتحدث في الحفل بعد ذلك كل من د. 
|أالصفصافي القطوري رئيس قسم الأدب التركي بجامعة 
أعين شمسء ود. بديمة عبد العال أستاذة الأدب التركي 
بجاصعة عين شمس حيث بينا جوانب مهمة من الحياة 
الشخصية والأدبية والأكاديمية للمحتفى به . 

تكريم د. عبد العريز حمودة : 

# واستهساف مكتب الرابطة فى القاهرة الأديب 
والناقد الكبير د. عيد العزيز حمودة أستاذ الأدب 
الإتمليوي بكلية اداببرالشامرة ااممتفناء رتكرين: 
بمناسبة صدور كتثابه 7 المرايا المقعرة » الذي يمثل 
خطوة تمتو تظرية كدي امرينة ذوالدى أعصد من شيل 
«المرايا المحدبة» : الذي جلّى فيه سقوط الحداثة . 

وقد تحدث د . حمودة عن كتابيه اللذين يهدفان إلى 
شان 
والانشطان والتموق .. 4 5 

وتحدث في الحفل كل من د. عبدة زايد ود. جاير 
قميحة : فأشادا يدون دء . حمودة' في كشف مغالطات 
الحداثيين 0 الحداحةكي الكلاه ااعري” 


د. حسين المصري 


' باتتثنة.وكل من حطس 


لة راب الصراع ووضع نهاية لثقافة الشبرخ' 


دماء على خيوط الصجر: د 

* وعقد مكتب القاهرة تندوة أدبية 
لمناقشة ديوان « دماء على خيوط الفجر 
» لعضو الرابطة محمد قؤاد محمد . 
وحضر المناقشة مجموعة من النقاد والأدياء وشارك 
في الندوة كل من د. عبد المتعم يوئس - رئيس 
المكتب - والأستاذ إبراهيم سعفان مدير تحرير مجلة 
المنتدى سابقا . والشاعرة نوال مهنى 


مكتب المغرب : 
فروع جديدة للرابطه 
* افتتح المكتب الإقليمي للرابطة في المغرب عدداً 
مسن الفروع في المدن المفربية , وذلك بعد صسدور 
الترخيص الرسمي لها: 
فقس تولى الأستان محمد جكيب مسؤولية إدارة 


فرعالدار البيضاء. والدكتور علي الفزيوي 


مسؤولية إدارة فرع فاس , والدكتور محمد علي 
الرباوي مسؤولية إدارة فرع وجدة الذي يسمل 
بالتعاون المباشر مع المكتب الإقليمي في وجدة كما 
يجري الاستعداد لفتح فرع بمدينة أغادير . 


ندوة عن النقد الأدبي بالجزائر: 
*# بثسار ك عدد كيس المكتبي - ود. محمد 
علي الرباوي > ق سب يسك 
الغزاوبي .»وقد التقى 
الوفد يعدد من أعضاء 
الرابطة في الجزائر وهم 
ل. قمر بوقرورة أسيكاد 


خليفة ومحمد زرمان . 


ل, عمل بو قر وار 


 :ةيناضمرةطشنأ(‎ . 


. شهر رفضان في جمعية النبزراس الثقافية بوجدة 
.. فقد ألقى الأستاذ أحمد فريد الدر ثوفي مفتئش 


اللفة العريية محاضرة بعنوان / المديح الذنبسوي 
في الأدب العربي : ملامح وتجليات ؛ وذلك في 1١‏ 
رمضان ؟؟5١هه.‏ كما عقدت ثندوة يبعنوان // شعر 
الدعوة في القديم والحديث 4 

شارك فينها الأساتذة موسى شيحهي »2 
إسماغعيل إسماعفيلي . » وأدار ها د. محمد 


علي الرباوي. .١‏ 


م 
و 
لق 


الأحب الأملزمي - الجلت الثلمو - المحصالئاني والثلزقون 0 الى - ٠1‏ 


ام 


و 
ىك 


الأحب الإسلامي - امجلد الثامى - العددأالئانر والثلثون 51 او - م١٠‏ لم 


ا 

1[ 232320207 الشارقة برنامجاًعن الأدبالإسلامي 
في ثلاثين حلقفة بعئثوان « من مشكاةة الأدب 
الإسلامي ايان ون .كم 


حا 


لين مسمسعمد ممصم سصسدو ب 2000102103 ص2 


الأدب الاسلامي 
في إذاعة الشارا قه 
أعد الدكتور و ليد قصاب لإذاعة 


البعد الأخلاقي لاكتابة الأدبية 

القع ركمسة الأدوياف بال اهل السكاذة يله 
حماد محاضرة بعئوان « البعد الأخلاقي للكتابة 
الأدبية ( وذلك فى أندية الفتيات بالشارقة صمن 
فعاليات جائزة الأندية الأدبية .. لإبداعات المرأة 
العربية في الأدب .وقد التقت الأستاذة سهيلة 
بصاحبة السمو الشيخة جواهر القاسمي حرم 
سمو حاكم إمارة الشارقة , والتي أقيمت الندوة 
تحت رعايتها . وأهدت أ. سهيلة لصاحبة السموق 
يحسشوعة من إصورات الرايطة ومجلة الأدب 
الإسلامي . كماالتقت فتيات الأندية الفائزات 
بالملسابقة ودار الحديث حول واقع الأدب العربي 
والحاجة إلى الأدب الإسلامي . 


الحمج في أدب الرحلات .. في إذاعة الرياض 
أعد الأستان عبد الله الحقيل برنامجاً يومياً عن 
« الحج في أدب الرحلات» 
في إذاعة الرياض خلال 
شهر ذي الحجة ؟5ؤاه. 
كما شارك الأستال ' 
الحمقيل في الندوة 
الإسلامي 0 
الكبسرى التي أقسيسمست 
تحت عنوان ٠‏ ات الف 
0 لعام 5 6اهء في مكة , 
المكرمة. 


د 
أ. عبدالله الحقيل 


نحو تصور حضاري شامل 
ألقى الدكتور الشاهد البوشيخي مدير معهد 
الدراسات المصطلمية بكلية الآداب والعلوم 
الانسائية في فاس بالمغرب محاضرة بعتوان ٠‏ 
نحو تصور حضاري شامل للمسألة المصطلحية » 
وذلك'في مركز الماك فيضئل لاجماضشزات بالرياقن 
امقارية ا رن اه 


هو أخباو ا عضاء الوابطة 


1ج حدس حب بت فالات الل برستت لجر نا 215 ططاح ته صا كه للدت رس لا اا جاع لتم لاطت ب ا و 0 


أمسية شعرية للحليبي " 
أقام د. . خالد بن سعود الحليبي رئيس فرع 
الرابطة في المنطقة الشرقية بالسعودية أمسية 
هويا بالاشتواك مع الاتجحان جياه المخيبيس 
المشرف التربوي بإدارة تعليم الأحساء . وذلك في 
8 / ١اال/ككناه‏ .وأقيمت الأمسية في كلية 
المعلمين بالدمام . 


مشاركات الأعضاء في ندوة الأدب السعودي 
شارك عدد من أعضاء ء الرابطة في ندوة الأدب 
السعودي خلال عقدين والذي أقامها نادي القصيمأ 
الأدبي الذي ي رأسهسان. حسن الهويمل رئيس 
المكتب الإقليمي للرابطة في الرياض » فقد قدم 
الأسستان عبدالله الحيدري « السيرة ة الذاتية في 
الأدب السعودي » 2 وقدم ل . مسحمود حسن زيني 
رئيس فرع الرابطة في المنطقة الغربية« معالم 
تطور الإبداع الأدبي ...» » وقسدم د.محمد على 
الهرفي « الاستفهام والموقف والخطاب في شعر 
العشماوي » كما قدم د. حمد السويلم « القناع في 
شعر أحمد الصالح » . وشارك د. محمد سقد الديل 
في الأمسية الشعرية التي أقيمت بهذه المناسية. 


تكريم عضو الشرف .. الشيخ ابن إدريس 

اعتفئ :كل من النادي الأدبئ بالرياض والنادي 
الأدبي بأبها بالأديب الشيخ عبدالله إدريس عضو 
الشرف في الرابطة » ورئيس النادي الأدبي في 
الرياض سابقاً بمناسبة توديعه لنادي الرياض . 
واشتمل حفل التكريم على ندوة علمية عن جهود 
ابن إدريس فى خدمة الفكر والأدب 2 وإصدار 
كتاب تذكاري؛ وإعادة طبامة كتابه «شعراء نجد 
المعاصرون » .وشارك في حصفل نادي أبها من 
أعضاء الرابطة كل من: د. محمود شاكر سعيدء 
ود. عبدالله أبى داهش , والأستاذ محمد عبدالله 
وقد شهد الحفل في كل من الناديين حضور كبير 
من أساتذة الجامعات والأدياء ورواد الناديين . 


نسيمات الططوئة 
فاز الأستاذن محمد جمال عمرى - الأردن - 
بجائزة الشيخة ميرا بنت هزاع بن زايد آل 
نهيان لشعر الطفل العربي »ء عن ديواثه « 
نسيمات الطفولة » وذلك ضمن مسابقات أنجال 
الشيخ هزاع بن زايد في أبى ظبي. 


مكتب البلاد العربية : 
صدر الكتاب السابع عشر في 
سلسلة إصدارات مكتب البلاد 
العربية وهى بعنوان:الشيخ أبو 
الحسن الندوي بحوث ودراسات » 
ويحتوي الكتاب البحوث التي ألقيت بمناسبة 
تكريم الشيخ أبي الحسن الندوي - رحمه الله - في 
المؤتمرالرابع للهيئة 
العامة للرابطة والذي 
عقد في إستانبول عام 
١ه‏ - كام . 
بلغ عدد بحوث الكتاب 
تسعة عشر بحثاء تدور 
حول ثمانية محاور هي : 
ب الدهموة واستاليها. 
؟- القضايا الإسلامية 
والعربية.؟-السيرة 
الذاتية وأدب التراجم 

- الأدب الإسلامى. 0- السيرة النيوية.1- أدب 
الأطفال. -١‏ التربية الإسلامية. 8- أدب الرحلات. 
وجاء تصدير الكتاب بقلم د. عبد القدوس 
هبالخ وكين الززابية. 

يقع الكتاب في 555 صفحة من القطع العادي طا, 
6اهف/ 5..5م. طمسبع وتوزيع مسؤسسة 
الرسالة ودار البشير -ييروت - عمان. 


معدب الجاكسفان : 
دو العدان اه من الهلذ 
الثانى من مجلة "قافلة الأدب 
الإسلامي" التي يصدرها 
المكتب الإقليمي للرابطة في 
الباكستان باللفات العربية 
والأردية والانجليزية-و 
تضمن العدد ترجمة نثرية 
إلى العرينية لابيات -سلطان 
باهو- وهو ديوان باللفة البنجابية وأول 
سكسل لاسي هر مكضب اللزابطا كني 
الباكستان .وقام بتعربيهاد. ظهور أحمد 
أظهر رئيس المكتب ورئيس تحرير المجلة . 
كما قام اللكتب بترجمة التعريف برابطة 
الأدب الإسلامي العالمية والنظام الأساسي 
للرابطة إلى اللغة الأردية. 


راجلة الادب الغلا ى المالمية 


الداراك العربية المتحدة . شبد ايم والترفبا 
7 58 الطيعة الأول 
اهبو في لسر .. نظرة تاريفية وقسراءة 0 


* صدر للدكتور وليد قصاب : 
-١‏ من شجون الغرباء - ديوان شعر - يضم ثلاقاً 
وثلاثشين قصيدة متنوعة بين الشعر العمودى وشفر 
ا “ملؤسيسبة الرشالة بدروت:مظ 1ه - 
كم حمسي دود جم مامه 0" 
لوضة معصياة 5ه وس ٍ 


اثتركم, 


مدخل إلى المنهج الإسلامم 


مدخل إلى المنهج الإسلامي في النقد | في النقد الدبو 
الأدبي (التأسسيس), تاليف د. علي ا ا 


الفزيوى , ١4"‏ صفحة . ضمن سلسلة 
1ه - .١‏ .كم - المحمدية - المغرب 


* بداية وقوفي - ديوان شعر - سيفيد 
عاشور ؛ يضم ثلاثين قصيدة من الشعر 
العمودى وشعر التفعيلة , ط١ا2....كم,‏ 
دار الوفاء الاسكندرية - مصر . 


الحكدا ادم مود ا تمر 
محمد إياد العكاري؛ يضم عشرين 
قصيدة عمودية - ط١ا‏ اه ...كم 
اعقب الإبطلامي تيوت > لفكاذ: 


» اللحن في العربية بين غيرة السلف 
وعقوق الخلف, تأليف محصد نعمان 
الندويءط١ا‏ هد ١..كماذان‏ 
حسان » حيدار آياد - الهند, 


+ الزمن السريالي ؛ ديوان شسصسر 2د. 
شهاب فائم ؛ يضم ثماني وعشرين قصيدة 
من الشعر العمودى وشهر التفعيلة .طاء 
8م - دبي - الإمارات العربية المتحدة. 


+ صهيل في مرابع المجد - ديوان شعر 
, أكرم جميل قنبس , ؛ يضم ست قصائد 
عمودية .طا؛.. ."م - الشارقة, 
الإمارات العربية المتحدة . 


نظرةتاريخية وقراءة لنمافج 
مختارة 


* التراث في شعر رواد الشفر 
الحديث ؛ تأليف د. أحمد عرفات الضاوي 
بط١ا‏ 1م مطابع البيان -دبي- 


دكتور 


لنماذج مختارة» تأليف د. بيد أجى الوهنا' 
47571 1ه/ .ام 


الدب الإملامي - الجلد الثامى - العدصالثاني والثلاثوى 201 الى - ٠١5‏ "ام 


/ 


_- 


الأحب الأملمي - المجلك الثلمر - العصصالثانر والثلاثوو 85 ال4ه- ١]‏ 


- آم 


#١ 


ظ .كر اقيم عند اللادالهارمى و إصذار اك جدود 
الدار الشريف بالرياض : -١‏ نهاية الخلالمين - 
| قصص واقعية من الماضي والحاضر , ثلاثة أجزاء 
شيو ؟اكف ادالقرع بع الشدة 
ْ الجزء الرابع - قصص متنوعة للأنبياء 
|والصحابة والتابعين ومن بعدهم . طء. ١551١اه‏ 
|/..."م.#-الهدية فوائد وفرائد متنويمة ط١ا,‏ 
| 5ؤاه/ ...كام 


* تهافت النقاد في جبرية النقد الحافي 
أومصفورية النقد المتعصب ء تاليف محم 
ااجتيي ا "65كه/١..كم‏ التاشر: 
الشاووق العديفة للطياعة والنطير: القاهرة : 


1 
١ 
ا‎ 
ٍ 
| 


امصر . 


كتب وصلت إلى المجلة 

* نادي أبها : 

عنامال ادوع ادع ناكار 
الام ووو اتاد صحفي سحا ميق 
|الدراسات النقدية والإبداعات الشعرية 
|والنثرية والقصصية. 
7 تاس اجن لصويو رودن سوام 
فشي العقامي د ام ال 
| *-شقالمبكى.وسر الطلسم. مسرحيتان 
اشير كان جالسق علس عبد الله » 1 
|؟اكاه/1..ام. 
نادي جازان : 
-١ |‏ مفهوم الصدق في النقد العربي القديم, 
كن سلهلة الوتائلالجاعية زم «واليقت 1 : 
سرود تحص للقي اال ا 
٠‏ قي ] وهم وك العمر العاف وكات 
امحمد أحمد الحربي ٠‏ طا.؟55١اه.‏ 
| “- وطني والفجر الباسم - ديوان شعر - 
| عيسى بن علي جراباء ط١.؟455١ه/‏ 5..5م. 
| نادي جدة: 
-١ |‏ علامات في النقدء,المجلد 2١١‏ الجزء ؟؛ , 
أشوال ؟15اها. 2 


ا 
أ 


؟- جدوي اميد 907 صدلية هتين 
بالك ونم وااو شال 127 
؟- الراوي » دورية تعنى بالإبداع 
القصصي في الجزيرة العربية - 
اعد لد شوان هه 

#- نوافذ . دورية تعنى بترجمة الأدب العالمى 
“اليدنام شهي ا انالك :وديس ناذا 
الروسي وللادب التركي . 

*# موسوعة القيم ومكارم الأخلاق العربية 
والإسلاميةء ثلاثة وخمسون مجلداً . إعداد 
مجموعة من الباحثين » وإشراف د. مرزوق بن 
صنيتان بن تنباك . الناشر دار رواج - 
الوناهن كا قاف 

* أنين الغربة - مجموعة قصصية , تأليف 
أمينةالعمر.ءط١#45”6١اه/١..كمء2اليمامة‏ 
للطباعة والنشر - دمشق - سورية . 

*# مرافىء الوجدان - ديوان شعر - صالح بن 
سفنيك الأ هوااك انض« اليد كقااب اهنا 
الشعر العمودي. ط١‏ - أيها- ”55١اه.‏ 

* الصمت يعد المداولة - مجموعة قصصية , 
محمن زياهن لشو يجي رد ط اه ااام : 

*# تجديف على الكثبان .» مجموعة نصوص 
نثرية وقصصية , من تأليف : مبشر الأسمري » 
باسني االشسوسويويفدهون المعيق ها 
لزاه رج دكن الريامن: 

* ثلاث مسسرحيات شعرية للدكتور غازي 
مختار طليمات : 

. عز الدين بن عبد السلام سلطان العلماء‎ -١ 
؟- عين جالوت ( فائزة بجائزة نادي أبها‎ 
:) الكقافى‎ 

دا لخد ع و كسمو سيفن الأفاة احص ين 
عشي رتحسة الحو الإسازانك السريهة 
المتحدة . ا 

* ديوان « أزمة المعاني » شعر محمد ياسين 
العشابك قدو لذقا ومين فمويدة 7 


طاء ١..1م‏ ؛ مطيوعات الهلال - وجدة - المغرب. 


جائزة الإيسيسكو لشاعر تشادي 


سيدى فضلة يضائزة النظحة الإسلاسيلة 
للتربية والعلوم والثقافة (الإيسيسكو) 
في مسابقة الإبداع للشباب الإسلامي , 
وقد تسلم جائزته في حفل خاص أقيم 
بهذه المناسبة في مقر المنظمة بالدار 
البيضاء في المغرب .والشاعر حسب الله 
من الجيل الأدبي الصاعد المحافظ على 
اللغة العربية وآدابها في تشاد . 


رسائل جامعية في الأدب الاسلامي 

* ثال الباحث مطلق شايع محمد العسيري 
نوه الوكفوو ال فى الحفه الأ مو سرفية 
الشترفة الأول هنو غلية الك المريية تحاقهة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية في الرياض 
:عن رساللته 8 الاتجاه الإسلامي في الشعر 
الأموي وقيمه الفنية في موازين النقد الأدبي 
» وتكونت لجنة المناقشة من د. محمد بن علي 
الصامل (مقررا) . وكل من د. محمود حسن 
زيني . ود. حسن بن فهد الهويمل عضواً. 

ووكال؟الناهم هراد دن هبو العرين اللفميى 
درجة الماجستير بتقدير ممتاز من كلية اللفة 
العربية بجامعة الإمام محمد بن سسعول 
الإسااميية ف الرجاهو عن وصدا لهي يه 
الله السيد شرف دراسة موضوعية وفئية » 


محمد » وناقشه كل من د. محمد بن سقد بن 
حسين ؛ ود. محمد بن ناصر الدخيل » والجدير 
بالذكر أن « عبد الله السيد شرف »-رحمه 
الله- من شعراء مصر المعروفين وكان عضواً 
في الرابطة . 

* وحصل البساحث صالح المحمود على درجة 
الماجستير من كلية اللفة العريية بجامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية في الرياض 
بتقدير ممتاز عن رسالته « شمر يوسف بن 
عبد اللطيف .. دراسسة مسوضوعية وفنية » 
وناقشه كل من د. عبد الرحمن آل إسماعيل 
الأستاذ في كلية الآداب بجامعة الملك سعود , 
ود. عبد العزيز العواد . والشاعر يوسف بن 
عبد اللطيف -رهمه الله- من الأحساء في 
السعزووية و كان مق سناد ال انط 

إسلامية الأدب من المعنى إلى الشكل 
فاز الكاتب عياس الشمري من الأردن 
بجائزة مجلة الفرقان الكويتية الأسبوعية في 
مسابقة أفضل مقال في الأدب الإسلامي 
بالجائزة الأولى » وذلك عن مقاله : « إسلامية 
الأنت هق المعتى إلنن الشكل + 

والجدير بالذكر أن مجلة الفرقان خصصت 
اه تملف يرنه مواق أشاف الأدت 
الإسلامي تعنى بالأدب الإسلامي إبداعاً ونقداً , 
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سعادة الدكتور / عبد القدوس الوضالة. 
اسيك يالحب الدع أكك كير 


وألقاك 0 
وأنت بعيد الدار عنيّ ‏ قريبها ! 
هذ الامل المعقود'فئ القلت طورة 
وأهديك عمري اليوم منحة عاشقٍ 
ارؤياكء لكن هل سدرسييك فهر ا 
ومالي لا أفدي الذي بعث المنى 
بقلب تروى في الدياجير ظهره ؟! 
سترقى لك الأشعار في عالم النهى 
الح ل الصرهي» 
لترجع أنفاس الزمان نقبا 
ا 00 
فحثى يعود المجد يرفع جبهتي 
إلى الشمس من ذل تجمر دهره 
ساد للإسلام والحق لا أني 
أغْردٌ بالحلّم الذي طال قهره 
وأمطر أسماعالوجود قصائدا 
رواها الدمٌ المنساب بالمسك ثهرة 
وإن ظل حولي الدهر ينعب مأتم 
عميق الضنى ساجي الأسى مكفهره !! 
ويسوى إلى كباس العلة كلم يه 
توضنًاً صدر أثخن القلب بهره 
ولي تدان الفمق ام رحيمة 0 
على شاعر قد أرهق النار صهره 


3 3 


الشربيني محمد شريبدة 
- معمير - 


احا 

سيدي العزيز / 

لقد كانت سعادتي بالغة وفرحي شديداً 
0-0 ٠والقي‏ طالما 
نتفعت بها ء ونهلت منها المعرفة والحكمة 
والفن الرفيع منذ ياكورة إبداعي إبان 
مرحلة الثانوي في مصر » وحتى اليوم وأنا 
أتلقاها بنفس الزخم من العواطف الجياشة 


إبداعاتهم ومساهماتهم » فكان شعوري هو 
شعور ذلك الوليد الذي رضع من أمه حتى 
إذا يلغ الفطام - ولا فطام في الأدب - أراد 
أف هو | نوا ميلو الذى اسدقة+ شيل له 
عقن اع نطو مان مودي كيل خاكدة: 
وهيهات أن يرد الوليد جميل أمه. 


ع ال 
أحبك.. 
حفظه الله 
تحية طيية وبعد 


أقدم بين يدي هذه الرسالة ثلاثية في مدح 
مجلتكم الأصيلة العريقة : 
ناسح شنة الاداما لعلو لين 
لك صولة بالشعر تزجي القوافيا 
تبين عن القول الرصين وتحتفي 
بنشر له وقع على النفس ساميا 
فشعر وئنثر والأصالة رمزها 
فلله هذا الدهر كم كان وافيا 
- إلى التى أحببتها من أعماقى حتى نفذت 
إلى سويدائي , وذلك لما تقوم عليه من مبادىء 
إسلامية وقيم جمالية فنية . 
جيك لفسا على لكوتي 
امسو فنانا والموف اام 
إلى التي ذقنت في سبيلها الأسى واللوعة , 
وعدم الاكترا ث بما أرسله إليها من مشار كات: 
تبن حكون هبز نون اللبمقوى الطلوت: لكلة 
تنشد الأصالة. والتعقيب الذى أرسلته للرد 
على ما جاء في كلام الدكتور مصطفى الشكعة 
حول طه حسين ؛ وذلك في عدد مجلتكم الغراء 
09 حيط دك عن كاوما تقس له تمدى عدا له 
واستقامة طه حسين » وأنه رجع آخر حياته 
وتات إلى اللة: ولكني حيتها أرسلت الرد لغ 
أجد إلا الصمت وعدع المبالاة * 
فلا تثريب عليك يا مجلتي العزيزة الغالية . 
شرعتي حبك العميق وإني 
قل تزو قنك مره:واقراهه 
جابر بن راشد الفهيد 
القصيم - السعودية 
* المجلة لا تقابل مايصل إليها بعدم 
الاكتراث : والشعقيب الماكور .منشون في 
هذاالعدد. 
- التحرير 


مجلة الأدب الإسلامي 
حقل أخضر 
السيد نائب رئيس تحرير مجلة الأدب 
الإسلامي الدكتور / سعد أبو الرضا 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته : وبعد 
يسرني ويشسرفني أن أتقدم لأول مسرة إلى 
سيادتكم بهذه السطور ؛ لأشد على يدكم وعلى يد 
كل الطاقم الذي يسهر معكم على إصدار هذه المجلة 
الك تنه برعارفة حلمتا الشحيل فى أن يكو 
للآذب الاسبلامي من الكاين ما مروج سلعك»ه 
النفيسة التي تداعت إليها جمارك الإبداع في كل 
البلاد. 
إنني ياأخي الكريم, من أبناء هذه الأمة الذين 
شسوا على موائد الأدب الإسلامي منذ أن كنت 
طفلاً , وتابعت تنظيراته ونصوصه الإبداعية منذ 
أن ولجت ساحة الدراسة الجامعية . وكانت مجلة 
«المشكاة » الرائدة . جسري الأول إلى عاللمه . 
وكنت أُوْمِنْ منذ اصطدامي بالفكر الفربي 
والعربي الحديث بأن لا فرق بين العلم والفن 
والدين مسن حيث الرؤية والمبادىء الوجودية التي 
يعود إليها كل عنصر من هذا الثلاثي ؛ انطلاقاً من 
أن رب العلم والفن والدين واحد سبحائه . ويناء 
على ذلك بحثت بشفف وتوثتر عن أدب وعن فن لا 
تتمارض رؤيته مع المعلوم بالضسرورة من عقائد 
الإسلام . وإذا كنت قد وجدت ضالتي فيما تنشره 
فلكم الشيراء+وفئ عميرها من المخاير 
المتتخصصة وغير المتخصصة , فقد أقعدتني 
مسشاغل كثيرة معرفية ولمهير معرفية عن 
مكاتبتكم وعن المساهمة معكم في المادة الأدبية 
الى تمشعرها الهلة:, خديسة للقي الاسعلافس :: 
وذكها تكس وعةنالن 'أفاق القماع دما جقكمة الله 
عليه من متواضع الإبداع . 
ودون أن أخجلكم بمدحي وإطرائي . يعرف 
الجميع أن مجلة «الأدب الإسلامي » تقوم بدور 
مركزي رائد اليوم في تعهد هذا المشروع 
الادلذمى فى الأب الذن معد واحهة تفبالية لصن 
رمادية وعدمية الحداثة العربية المتغربة » وحقلا 
اخضن لا سحساع 'مساكل الحداكة الإبلامية زهكذا 
أسميها ) وترويج نسغها الوارف في ظل المشروع 
الشامل الأسلحة المعوفة واليتمع والدولة . 
عبد المحسن التليدي 
-كلية الآداب - تطوان - المغرب 


حصلا 
صلا 
جح له 


الأصب الأملزمر - المجلد الثام - العدصالئاني والثلاثون 51 اه- ١:‏ 


- أه. 


الأدب الاسلامي والعولمة 


شء اماقم أنبو ا لي فا 


1 أكاقك عر اشح سال امشؤاء الأقن.موموس ليسي هي 
200 واجتماعياً . فإن الأدب الإسلامي بمفهومه الذي 
شيل لمعوير العفيل عن ا التضدون | لاني لقوق سيار الإنشستان 
و 7 يصبح من أهم العوامل التي تشكل العصمة من الذوبان في الآخر , كما 
#59 يحفظ لنا أصالتنا وشخصيتنا وقيمناء وقبل كل ذلك عقيدتنا وديثنا. 
هده دعو اسروك أن االارت ددسي هن كلل ننوه لحف سدرا ونم 
)دراي مسرحية وغيرها يستهدف بناء الإنسان السوي بالكشف عن قيم الحق 
/ والعدل والإخلاص » ودحض دعاوي التغريب والتيعية . والحفاظ على اللغة 
ز العربية . واستثمار صالح تراثنا : لبناء حاضر مشرق زاهر : يكون 
امتداداً لماضينا العريق . ومرهصاً بمستقبل مشرق سعيد ء لأن الأثر 
الفني الجمالي في هذا الأدب يضاعف من التاثير الوجداني بهذه القيم , 
كه دوق العدن جنا كاش جااشيوية سيان اليه مل اصن العامة 
لهذا الأدب إن يقدء لهم القدوة الصالحة : ومايروي تعطشهم للفن البناء 
الهادف . في وقت تعددت فيه نماذج الأدب الهابط . الذي لا يرعى عهداً, 
وح ل اح ل عر 


0 التكون خير أمة أشوجت للناس : تأمر باشروف , وتنه 
السعادة لها لكل البشر ا ل 5 


0 


الأحب الأملزمي - المجلد الثام - العددالواخد والثلائون 1 : اه - 7٠١١‏ 


ل 


ع ع اح ع عد حو هد ص مو دوو ع ع داه عرو ع حم ع واه | 


1 فمسفسسة انسترأآكن و 

ل 0 1 
8 الأسم: 1 

١‏ ذتهم لزي سجلة الادبالإسلات ا ا 

, أرجو تسجيل اشتراكنا فى مجلة الأدب الإسلامى 0 أى العمل: |[ 1 2717010101 , 
نوآن: لوه عا كلاه بلوة لبو وج قاد 6 لله تود واو معو ال ع6 ل 2 
لدة ومرفق طيه شيك باسم: هاتف المنزل: ................. هاتف العمل 2121101116 

1 أمطقاية الإسلا العالية - حسات الدلة ملاحظات أخرى: أن ذو وقد نوع ولوق الام وو لو وت 0ك 1 

. أل اسه 3-5 5-3 2 م 
1 ل ٍ دي 0 ٍ التوقيع ا 


الهبئات والمؤسسات: ما يعادل )5١(‏ دولاراً 1 


برسل الشيك بقيمة الاشتراك مسحوبا على شركة الراجحى المصرفية للاستثمار بالرياض فرع العليا العام (155) 
على عذوان المجلة أو تودع حوالة لحساب المجلة رقم (8١٠8/؟)‏ وترسل إلى المجلة صورة الحوالة مع قسيمة الاشتراك 
السعودية ‏ الرياض ١١54‏ ص ب 204145 هاتف 4571/4417 4514788 فاكس 4544105 جسوال 44:/ا/اغ "زه ١‏ 


عد ع ع نح عم ص عد اع اعم حم و ا د و د 2 ع د 2 9 ا 


قسيمة انشتراك (هدية - تسرع ) 1 


ومرفق طيه شيك باسم: رابطة الادب الإسلامى 
العالمية - حساب المجلة 


بمبلم: د وه 11ج فووا هك مل وام 0 17 جو ا مو ال ا 000 


1 

© السيد / 5 5 1 
لسيد ْ بيانات طالب الاشتراك 

ّ رئيس نتعرير مجلة الأدب الإسلامى الاسم: ا 10 
أرجى تسجيل اشتراكنا في مجلة الأدب الإسلامى الجنسية: 2 7 

1 لمدة برسل هدية إلى: الوظيفة أى العمل: وا لز مو لاملل ولو اليه و 2001 

1 الاسم: ا ا واس جد المتوان: ا ل ا 1 
العنوان* افو و و الو ا 

1 

ا 


7 قبمة الإشتراك السنوى: الأفراد ما يعادل )١6(‏ دولارا -الهيئات والموؤسسات: ما يعادل )١١(‏ دولارا 7 
. خارج البلاد العربية (0؟ دولارا) 1 


مرسل الشيك بقيمة الاشتراك مسحوبا على شركة الراجحى المصرفية للاستثمار بالرياض فرع العليا العام (155) 
على عنوان المجلة . أو تودع حوالة لحساب المجلة رقم )/8٠004(‏ وترسل إلى المجلة صورة الحوالة مع قسيمة الاشتراك 
السسعودية . الرياض ١١514‏ ص ب 04145ه هاتف 1771/1447 - 10174988 فساكس 5497١5‏ جسوال 4/0054 "مه 


أخى القارىء : 


* قراءتك للمجلة تطلعك على مسيرة الأدب 
الإسلامى. 
* اشتراكك فى امجلة دعم للأدب الإسلامى 


أخى المارىء : 

# إهداء امجلة إلى صديق لك يجعله من أنصار 
الآادب الإمملامى: 

* إهداء امجلة إلى أحد المراكز الإسلامية يتيح 

لعدد 550 القراء أن يطلعوا على الأدب 

الاسلافى ومسميرة رابنظعه العالية. 


) ) اشتراك لأول مرة ( ) كعديك اشكراك الاشتراك السهوي (110) درهنا إماراتيا/ ربالا سكؤدياً 
اقلم الل فوس سم اللظلي اماس ماس ال مسا .لجو الله كاه ب قبا اعرش جص بولا ووز الو ل ل 0 


العنوان مفصلاً :المدينة: 200 


المملكة العربية السعودية : شركة الراجحي للاسثتمار -فرع الدمام العام .١.4‏ - رقم الحساب : (1/105001) 
المكتب الرئيس 

دولة الإمارات العربية المتحدة الشارقة - ص.ب .5؟.” 

هاتف: 0ه5١ .31/005‏ فاكس .1/606075١85..:‏ 


مكتب المملكة العربية السعودية 
اللوفاض عسون 3خ الوما م نا 
هاتف: /415.451١‏ .417.8 فاكس: 6741/91/6 


ل يخاطب هذا الموقع أعضاء الرابطة وجميع الأدياء الإسلاميين» 
وسائر المهتمين بالأدب الإسلامي والراغيين بالتعرف علبه. 
إٍ نَ يجد المتعامل على شبكة الإنترنت سائر المعلومات عن 
موقعا لها الرابطة ونشأتها ونظامها الأساسي وندواتها ومؤتمراتها 
على شيكة وإصداراتها وأخيارها المتجددة. 
ولتحقيق 
أكير قسدر 


العالمية 
جُعل الموقع باللغة العربية 


د عنوان الموقع في الإنترنت: 21-018ه75/.2021513 : 2007655 08م 16 
د العنوان في البريد الإلكتروني: 018-نطة[كزط2ل2© وكهآ :انهم 


